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موضوعات و مسائلی برای تعمق 


فصل بیست و چهارم : نامه به رومیان 
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موضوعات و مسائلی برای تعمق 
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موضوعات و مسائلی برای تعمق 


بخش چهارم: سایر نوشته‌های عهد جدید 
فصل سی و دوم : نامه به عبرا نیان 
تحلیل کلی پیام 
سبک ادبی؛ ساختار 
محبط فکری 
توسط چه کسی» از کجا و چه زمان؟ 
موضوعات و مسائلی برای تعمق 


فصل سی و دوم : نامه اول پطرس 
تحلیل کلی پیام 
8 7 ۳ 72 .2 0 2 
درد و رنج توصیف شده : بیگانگی یا تعقیب و ازار امپراتوری 
نزول مسیح به هاویه 
ارتباط با سنت بولسی 
از جه کسی و به جه کسی, کجا و جه زمانی؟ 
موضوعات و مسائلی برای تعمق 


فصل سی و چهارم : نامه یعقوب 2 


زمینه RE‏ 
تا ۶ 
ذرنارة اھان اعمال ۶2۶۷ 
درباره سنت عیسی ۶۶۸ 
تدهین بیماران ۶2۷۰ 
سبک ادبی ۶۷۲ 
توسط چه کسی و به چه کسی» کجا و چه زمانی؟ ۶۷۴ 
شرعی بودن رساله یعقوب ۷۶ 
موضوعات و مسائلی برای تعمق ۶۷۸ 
فصل سی و پنجم : نامه یهودا ۶۸۱ 
رمینه ۶۸۱ 
تحلیل کلی پیام ۶۳ 
استفاده رساله بهودا از ادبیات غیر شرعی FAV‏ 
سبک ادبی ۶۸V‏ 
توسط چه کسی و به چه کسی, کجا و چه زمانی؟ ۶۸۹ 
ری بودن رساله نهودا ۶۹۲ 
فصل سی و ششم : نامه دوم پطرس ۶۹۳ 
زمینه ۶۹۳ 
تحلیل کلی پیام ۶۹۴ 
توسط چه کسی و به چه کسی, کجا و چه زمانی؟ ۶۹۸ 
شرعی بودن و کاتولیسم اولیه ۳3 
موضوعات و مسائلی برای تعمق ۰۲ 
فصل سی و هفتم : کتاب مکاشفه (آپوکالیپس) ۷۰۲ 
سبک ادبی مکاشفه ای ۷۰۵ 
تحلیل کلی پیام 2 
ساختار کتاب ۷۳۶ 
نقش نیایش V۸‏ 
هزاره گرایی ۷۳ 


تالف ۷۳۳۲ 


۰ ۰ ۰ ۰ و 
تاریخ و وضعیت زند کی 
موضوعات و مسائلی برای تعمق 


ضمیمه ۱ : عیسی تاربخی 
دویست سال کاوش نوين 
بعد از ۱۹۸۰ : سمینار عیسی و محققین مربوطه 
بعد از ۱۹۸۰ : نظریات متفرفه 
بینش های ارزیاپی کننده 


ضمیمه ۲ : نوشته های یهودی و مسیحی مربوط به عهد جدید 
نوشته های بهودی 


نوشته های مسیحی و گنوستیک 
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بخش سوم : 
نامه های یولس 


طبقه بندی و فرم نامه های عهد جدید 
۳ 3 
مطالب کلی در مورد زندگی و افکار پولس 


اولین سری نامه های پولس ( غیر قابل انکار ) ۳21106 ۳:00 
ا 
غلاطیان 


۱- فرنتیان 
۲- فرنتیان 
رومیان 


دومین سری نامه های پولس ( احتمالا مستعار نویسی ) Deutero Pauline‏ 
۲< ردک ك 
کولسیان 
a‏ 
تیطس 
= تیموتائوس 
ا 


حدول ۶ . ترتیب زمانی پولس 


a 
TEE SI سس‎ 


شا در قیلیقیه EEE‏ بعد ار ۳۷ 
۴۵-۴ در انطاکیه 
7 


اولین سفر بشارتی + شروع در انطاکیه» 

به قبرس و جنوب آسیای صغیر » با زگشت به انطاکیه 
دومین سفر بشارتی » شروع در انطاکیه › 

از طریق آسیای صغیر به شمال غلاطیه , 

مکادونیه ءقرنتس( اول تسالونیکیان ) 

بازگشت به اورشلیم و انطاکیه 


3 دومین سفر بشارتی شروع در انطا ديه 
از طریق جنوب آسیای صغیر به شمال غلاطیه , 
مکادونیه, قرنتس ( اول تسالونیکیان ) 
بازگشت به اورشلیم و انطاکیه 


۵۸-۵۴۳ سومین سفر بشارتی » شروع از انطاکیه عبر فال تخ ارون 
از طریق شمال غلاطیه به افسس ؛ 
( ۵۷-۵۴) سه سال اقامت در آنجا - زندانی شدن ؟ )۵۵-۴۸( 
( غلاطیان » فیلیپیان » فیلمون ‏ اول قرنتبان ) 
( تابستان ۵۷ ) پولس از طریق مکادونیه به قرنتس می رود 
( اول قرنتیان , غلا؟ ) , زمستانها در قرنتس 
( ۵۸-۵۷) ( رومیان ) » بازگشت به اورشلیم 


دستگیری در اورشلیم, دو سال زندانی در قیصربه 
( فیلیپیان؟ ) فرستادن به روم » سفر دریایی طولانی 


زندانی شدن در روم به مدت دو سال 


( فیلیپیان؟ فیلمون؟ ) 


بعد از تابستان ۶۴ وفات در روم تحت حکومت نرون 


اد 4 شهر هایی که پولس در ان اقامت طولانی داشته با حروف بزرگ نشان داده شده . عناوین نامه های پولس به 
Cm IC N N‏ 
نیست . ترتیب زمانی سنتی با زمان های اصلی با حروف پررنگ نوشته شده است . ترتیب زمانی اصلاح طلبان با زمان 
های اصلی با حروف مایل نوشته شده اند . 


س جر نرتسو سس ی ۲۳۳ 
ڪڪ ڪڪ نر . = - 3 23 5 كت 


دح مس هت 7 هه 7ص سس >= س رسای 


مسافت سفرهای زمینی و د ریایی بولس رسول 


فصل پانزدهم 
طبقه بندی و فرم نامه‌های عهدجدید 


نیمی از بیست و هفت کتاب عهدجدید. با نام پولس همراه هستند. و همگی در فرم نامه 
می باشند. فصول ۳۱-۱۸ در ذیل به این نوشته ها به طور حداگانه خواهد پرداخت. اما قبل 
از آن در سه فصل تصویری کلی از این کتب خواهیم داشت. در فصل پانزدهم تحلیلی بر شکل 
و فرم نامه ای که ارتباطات پولس را شکل می داد و توضیح چگونگی نگریستن بر تک تک 
نامه‌ها را خواهیم داشت. فصل شانزدهم گزارشی است از آنجه که ما درباره زندگی پولس و 
بعضی جنبه های مهم تفکر او می‌دانیم. این دو فصل تاحدودی تکنیکی بازتاب موضوعاتی 
هستند که توسط اطلاعات موجود مطرح می شوند. سپس فصل هفدهم در سطحی انسانی تر 
رج نهادن به پولس و به دست آوردن روح او را ارائه می دهد. 

چنان که در فصل اول دیدیم» هفت نامه اولیه و بدون جروبحث پولسی (يا پروتو پولسی) 
حتمالا اولین کتب تنظیم شده در عهدجدید بودند. این تا حدودی قابل توجیه است» زیرا 
مسیحیان اولیه فکر می کردند که مسیح بزودی باز خواهد گشت. و بدین دلیل فقط «ادبیات 
ضطراری» و در رابطه با مسائل موحود بودند اهمیت داشتند. با وحود این نوشتن نامه ها 
دامه بافت؛ حتی زمانی که ادبیات دائمی تر (اناحیل» اعمال) شروع به ظهور نمودند. درواقع 
در جدول محتویات اناجیل جاپ شده بیست و یک کتاب از بیست و هفت کتاب عهدجدید 
«نامه ها» با «رسالات» نامیده شده‌اند ‏ آماری تعجب‌انگیز است هنگامی که می بینیم که 
هیچکدام از چهل و شش کتاب عهدعتیق" این چنین نامیده نشده اند. 

در نظم شرعی قانونی مورد قبول در اناجیل امروزی, تمام نامه های عهدجدید که توسط نام 
یا تاریخجه با رسولان مرتبط هستند» بعد از اعمال رسولان می‌آیند. ابتدا سیزده نامه/رساله 
که حاوی نام پولس می باشند که به دو مجموعه کوجکتر تقسیم شده اند نه عدد از آنها خطاب 
به جوامع در مکانهای مختلف جغرافیایی هستند (رومیان اول و دوم قرنتیان» غلاطیان 
افسسیان. فیلمون» کولسیان» اول و دوم تسالونیکیان) و چهار عدد خطاب به افراد (اول و دوم 
تیموتائوس, تبطس, فیلمون). هر مجموعه بر حسب کوتاه تر شدن طول آن تنظیم یافته است. 
سپس رساله به عبرانیان" که مدتهای طولانی با نام پولس همراه بود. و بعد از آن رسالاتی 


۹ و نه کتاب شٌ و قانود و هفت کتاب شٌ متا اشاراتی به نامه ها دارند با حاوی انها باشند (در 
1 ا کا ارمیا 0 باب شم و باشد به عنوان کتابی جدآگانه کر نظ ر گرفته 
شده). این اشارات در بخش های عبری عهدعتیق. در دوم سموئیل ۱۵-۱۴:۱۱. اول پادشاهان ۱ ۱۰-۸:۲ ارمیا 
۲۳-۶۹ یافت می شوند. در بخش‌های آرامی عهدعتیق این نامه ها به طور کامل آمده اند مثلاعزرا ۰۲۲-۷:۴ 
۶-۷ و نیز در بخش های یونانی عهدعتیق. مثلا اول مکابیان 0۱۲۰-۱۸:۱۰ ۴۵-۲۵؛ دوم مکابیان ۱- ۱۸:۲ 
۸۱۳-۵ ۲۳-۲۱:۸؛ باروخ ۶. به اعمال ۳۰-۲۶:۲۳ و نیز به مکاشفه ۳-۲ رحوع کنید. 

۲ یک استثنا این است که علاطیان قبل از افسسیان می‌آید» با وجودی که افسسیان ۲۰۰ کلمه طولانی تر از غلاطیان 


است. 


۳۸۰ طبقه بندی و شکل نامه های عهدجدید 


می‌آیند که رسالات کاتولیک نامیده می شوند و با یعقوب» پطرس, یوحنا و بهودا در 
ارتباط می باشند. نامهای سه نفر اول در این ترتیب در غلاطیان ۹:۲ یافت می شوند اما به نام 
بهودا در رسالات منسوب به پولس اشاره دك ۵ 


(۸)طبقه بندی 


ما می توانیم با واژه «نامه» و «رساله» شروع کنیم. زیرا بسیاری از اینها قابل تعویض با 
بکدیگر هستند. اما : دیسمان که کتاب «نور شرق باستان» او سهم عمده ای در روشن کردن 
اهمیت نامه های پاپیروسی یونانی برای زمینه عهدحدید داشت. بین این دو واژه نمایزی فائل 
شد. «رساله» برای او تمرین ادی هنرمندانه ای بود, که به طور کلی درسی اخلاقی به 
شنوندگان ارائه می نمود که به منظور انتشار بافتن بود. Epistulae Morales ia‏ نوشته سنکا. 
«نامه» وسیله ای غیرادبی برای تبادل اطلاعات است ميان نویسنده و طرف مکالمه وی که 
توسط فاصله ای از یکدیگر جدا شده‌اند. با این معیار» از بیست و یک نوشته عهدجدید 
تمام یا اکثر سبزده نوشته منتسب به پولس» همراه با دوم و سوم یوحنا را می توان به عنوان 
«نامه» طبقه بندی نمود, در حالی که عبرانیان و شاید اول و دوم پطرس» یعقوب. اول بوحنا و 
بهودا «رساله» می باشند. 

به هرحال امروزه تقریباً تمام محققین این تمایز دیسمان را مطرح می کنند (و بسیاری آن را 
مردود می‌دانند). کتب راهنمای قدیمی طیفی گسترده از انواع نامه های یونانی -رومی را 
نشان می دهند» مثلا نامه هایی که ابلاغ کننده ستایش, تصحیح, استدلال, اطلاعات و غیرو 
هستتند, به طوری که حتی یک موفظه به منظور تشویق نمودن را می توان در قرم نامه عرضه 
نمود. تعدادی از نامه های بولس (اول قرنتیان و رومیان) قدری طولانی هستند که می توان 
آنها را به عنوان نامه -مقاله طبقه بندی نمود. همجنان که درباره شنونده» معلوم نیست که 
هیجکدام از نوشته های پولسی با حتی آنهایی که «کاتولیک» (یا «کلی» یا «حهانی») لقب 
گرفته اند خطاب به مسیحیان در همه جا (حتی با وجودی که بعضی از آنها به راحتی 
می توا نستند در خدمت تمام مسیحبان باشند) بوده باشند. درست است که فقط بعضی از 
نامه های عهدجدید خطاب به جوامعی در شهر یا شهرهایی خاص نوشته شده‌اند. اما نامه های 
دیگر می توانسته اند خطاب به مسیحیانی با میرائی خاص باشند, مثلاًمسیحیان پوحنایی (اول 
سوم یوحنا), مسیحیان پولسی (افسیان) و یا مسیحیانی با وابستگی‌های قوی به بهودیت 
(یعقوب و بهودا). من آثاری را که به نظرم به طور وضوح «نامه» هستند این گونه لقب خواهم 
داد. درمورد نمونه اول بوحناء افسسیان» عبرانیان» بعقوب. بهودا و دوم پطرس هر دو عنوان 
«نامه» و «رساله» را در تبتر فصول مربوطه قرار خواهم داد. و اول آن عنوانی را می آورم که 
صحیح تر است ‏ به شرطی که آن دیگری (با اصلاحاتی) به استاندارد دیسمان ربط داشته 


ا 
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نامه ها را می توان به شیوه های مختلف نوشت» بعضی وقتها با دست خود فرستنده و گاهی 
توسط دیکته کردن. درمورد دوم هر عنوان می تواند توسط یک منشی ثبت شود و مصححی 
است» می توان اقتدار بیشتری برای فرموله کردن به کاتب, که خود تقریباً یک مولف یار 
انیت واگذار نماید تا فرم نهایی را به وحود آورد. اما درباره پولس, او می تواند نامه کوتاهی 
مانند فیلمون را تماماً با دست خود نوشته باشد (آبه ۱۹). اشارات به سطوری که با دست 
خود پولس نوشته شده در حروف بلندتر دیده می شود ( ۱ قرن ۱۵۱۶ ۱۲ غلا ١۱۱:۶‏ ٣تسا‏ 
۳ کول ۱۸:۴), که به هرحال نشان می دهد که بقیه نامه توسط نویسنده ای دیگر نوشته 
شده» و به طور صریح رومیان ۲۲:۱۶ سلامهایی دارد از «طرتیوس کاتب رساله» (به اول 
پطرس ۱۲:۵ برای نوشتن بطرس «از طریق سیلوانوس» مراجعه کنید.) در تمام اینها 
به هرحال» ما نمی‌دا نیم که چگونه پولس از نظر ادبی جمله بندیها را به کاتبان منتقل نموده 
است (و اینکه آیا او با منشی‌ها و با مولف اران کار می کرده.) او ممکن است بعضی از 
نامه ها را به طور دقیق دیکته کرده و در برخی اجازه آزادی عمل داده باشد. مثلادر کولسیان 

در نامه‌های عهدجدید, مخصوصا نامه های پولسی, خوانده شدن به صدای بلند به منظور 
ترغیب نمودن بوده است. نتیجتاً همانند موعظه هاء آنها را می توان به عنوان بلیغ داوری نمود؛ 
برحسب اقتدار نویسنده» کیفیت نوشته» و تأثیر مورد نظر بر شنوندگان. به طور خاص» نقد 
بلاغت یا شیوایی به انتخاب مطالب» ساختار» و شیوه بیان آنها توجه می کند از نظر هم واژه 
نگاری و هم سازمان دهی) به طوری که به سادگی تفهیم گردیده و به خاطر سپرده می شوند. 

اوا خالت ا را در وی فک کاس تیا وید مین ی 
کرده اند اینها را درمورد نامه های عهدحدید به کار بندند. (۱) استدلال قضایی یا دادگاهی › 
همانند آنهایی که در دادگاه های حقوقی یافت می شوند. به طور مثال» بعضی وقتها پولس از 
اتهاماتی که توسط کسانی که برضد سیاست او درباره ختنه کردن و شریعت موسی بودند به او 


وارد می‌آمد آگاه بود و از خدمت بشارتی خود و از آنجه که در گذشته انجام داده بود دفاع 
می نمود. (۲) استدلالات مشورتی یا بند آمیز همانند آنجه که در اجتماعات سیاسی یا عمومی 


که مشغول بحث درباره آینده هستند پافت می شود. پولس در نوشتن به قرنتیان تاکید می کند 
که اگر از نامه او استقبال نکنند او خواهد آمد و شخصا استدلال خواهد کرد (۲-قرن 
۳ -۵). (۳) استدلالی همانند سخنرانیهایی که در حشن های عمومی ايراد می شود. این 
طراحی شده برای خشنود نمودن مردم یا الهام بخشیدن به آنهاء اعتقادات و ارزشهای عمومی 


۳ بسیاری از محققین کولسیان را بعد از پولس می دانند (مثلا نوشته شده توسط یک شاگرد یولس) زیرا نه فقط سبک 
بلکه محتوای آن نیز از نامه های قبل از پولسی متفاوت است. 


TAY‏ طبقه بندی و شکل نامه های عهدحدید 


را تأیید می کند و از حمایت در تلاشهای فعلی برخوردار میی رد پولس اغلب نامه 
می نویسد تا نوایمانان خود را قوت قلب ببخشد و ایمان و اطاعت آنها را بستاید. پوسکاس 
نامه های غلاطیان, اول فرنتیان و رومیان را به ترتیب به عنوان حقوقی» مشورتی و سخنوری 
طبقه بندی می کند و برای هر کدام مشابه هایی از یونانی - رومی ارائه می نماید. 

با وجود این احتیاط درباره تلاشهایی حهت کشف طرح های ظریف حاکی از سخنوری 
توصیه شده. به هیچ طریق نمی توان مطمئن شد که پولس از تجزیه و تحلیل های کلاسیک 
معانی و بیان آگاه بوده و پا اینکه آگاهانه از آنها پیروی می نموده است. فرم های متفاوت 
استدلال ممکن است واکنش های ناآگاهانه به آن چیزهایی باشد که می بایستی انجام 
می شده. با دروافع بعضی ویژگیها ممکن است بازتاب طرح های عهدعتیق باشد. مثلاً جو 
بحث‌انگیز و پند آمیز (شباهت دارد با لفظی مشورتی و حقوقی). در بعضی عبارات 
نوشته های پولس ممکن است تحت تأثیر ط1 با 20 (دعوای حقوقی» عهد جایی که خدا قوم 
برگزیده را به دادگاه می برد: اش 2۷۵۱۳ میک ۱:۶), و نه (فقط) سخنوری 
وا وو ا ی اران هاش عاط ها ف ی اخسالمه ال هی ا 
غیرو برای تشخیص این که چه چیزی واقعاً گفته می شود لازم است؛ اما تشخیص ممکن است 
بدون دانستن قواعد رسمی سخنوری قدیم نیز انجام گردد. 


(8)فرم» اندازه 


دنیای هلنیستی برای ما نامه های ادبی بسیاری به لاتین و یونانی برجای گذارده, همین طور 
تکه‌هایی از پاپیروس مصر از هزاران نامه درباره دلمشغولی های زندگی معمولی (تجارت» 
مسائل حقوقی, دوستی‌ها و خانواده). نامه‌ها تمایلی به پیروی از یک فرم جا افتاده دارند. و 
کسی که اطلاعی از آن فرم ندارد می تواند به طور حدی یک نامه را سوء تعبیر کند (به طور 
مثال در یک نامه انگلیسی امروزی جنانجه خواننده نداند که واژه «عزیز» در ابتدای یک نامه 
واژه ای کليشه ای است ممکن است درمورد روا بط میان نویسنده و مخاطب سوء تعبیر نماید). 
همجنین» تأثیر فرم استاندارد نامه در نامه های عهدجدید عامل مهمی در تفسیر آنان است. 

در آنچه که در پی می‌آید من بر فرم کم و بیش استانداردی که در بیشتر نامه های 
(یا رسالات) عهدجدید قابل کشف است تمرکز می کنم. به طور کلی چهار قسمت از نامه 
قابل تشخیص هستند. (۱) دستور العمل افتتاحیه, (۲) شک رگزاری» (۳) مجموعه یا پیام» 
(۴) دستور العمل اختتامیه. البته. تمایز معمولی قسمت‌ها بدین معنی نیست که نویسنده 
افکار خود را الزاماً به همین شکل تقسیم بندی نموده است. اما آنها چون توسط آداب و رسوم 
زمانه خود شکل يافته اند. به طور معمولی از این توالی پیروی می نمایند. 
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۱- دستورالعمل افتتاحیه (praescriplio)‏ 


ور مت شهار تا وی ایا ری E‏ 
مخاطب, درود و تهیات) با وجودی که بعضی وقتها عنصری دیگر سلام و درود را طولانی تر 
می کند» متلا شخص مخاطب را به یاد می‌آورد. و یا برای او آرزوی سلامتی می کند و در باره 
سلامتی (خوبی) خود نویسنده گزارش می دهد. حال بیابید هر کدام از این سه یا چهار عنصر 
سازنده را همانگونه که در نامه های اولیه مسیحیان ظاهر می شوند مفصلاً بررسی نمائیم. 

فرستنده (0نام!اء‌یاه‌م5u)‏ . این حاوی نام شخصی نویسنده است» که بعضی وقتها 
برای برقراری اقتدار» نویسنده با یک لقب معرفی می شود. در نامه های اول و دوم 
تسالونیکیان ما می بینیم که پولس نه بار خود را به عنوان «یک رسول/از طریق مسیح عیسی» 
و دو بار «یک خادم مسیح عیسی» و در تبطس نیز به عنوان «خادم خدا» معرفی می کند. ۲ 
دوم و سوم یوحنا از نظر استفاده از یک لقب (شیخ. پیر) غیرعادی هستند زیرا نام شخصی 
فرستنده ذکر نمی شود. هشت نامه از سیزده نامه پولسی از کمک فرستنده در ترکیب های 
مختلف نام برده است» تیموتی (در شش). سیلوا نوس (دو) سوستنز (یک). روا بطی خاص 
با جوامع مورد خطاب نمی توانند اضافه شدن این نامه‌ها را به اندازه کافی توحیه کنند؛ به هر 
طریق فرستنده ها به تنظیم این نوشته ها کمک کرده اند. 

مخاطب ۸۵۵۷0) . ساده ترین فرم» یک نام شخصی است؛ اما در حند نامه 
عهدجدید و نامه های رسولی که به افراد نوشته شده اند. هویت بیشتری توضیح داده شده 
(مثلا «به پولیکارپ که اسقف است») و یا بیانی از محبت (مثلا در سوم پوحنا «به غایس 
حبیب») ارائه گردید. مخاطبین در بیشتر نامه‌های عهدجدید و رسولی جوامعی هستند در 
نواحی اظهار شده. در پنج نامه پولسی (اول و دوم تسالونیکیان, اول و دوم قرنتیان» غلاطیان) 
مخاطبین به عنوان «کلیسا» و در جهار نامه (فیلیپیان, رومیان» کولسیان» افسسیان) به عنوان 
«مقدسین» معرفی شده اند- توجه کنید که جوامع در کولسیه و روم توسط پولس پایه گذاری 
نشده بودند. مخاطب دوم یوحنا «یک خاتون برگزیده», احتمالاً نام گذاری نمادین برای یک 
کلیساست. اما این نامه به این جهت که اظهار نمی دارد که کلیسا در کجا واقم شده نامه ای 
غیرعادی است. 

سلام و درود (52/0/2110) . گاهی این قسمت را حذف کرده‌اند. نامه های بهود این دوره 
به جایگزین کردن «سلام و درود» (یونانی 012217610 = لاتین2۷6 » «درود») با «صلح» (یونانی 
6 » بازتاب عبری 511210107) و به فراگیرتر بودن در توصیف شخیصتهای درگیر مثلا «باروخ 
پسر نریا, به برادرانی که به اسارت برده شدند؛ رحمت و صلح» (۲- بار ۲:۷۸). تمایل دارند. 
۴-درمیان نامه‌ها/ رسالات کاتولیک, واژه «رسول» در اول و دوم پطرس و واژه «خادم» در دوم پطرس. یعقوب و 


بهودا یافت می شود. در نامه های ایگناتیوس اهل انطاکیه می خوانیم: «ایکنانیوس که تئوفوروس [دارنده خدا] تخر 
نامیده شده است. 
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بعضی نمونه های عهدحدید دارای 012217610 معمولی است» مثلا بعقوب ۱:۱ «به دوازده سبط 
که پراکنده هستند» خوش باشید». با وجود این نه «صلح» بهودی و نه «سلام و درودهای» یونانی 
ویژگی نامه‌های عهدجدید هستند» زیرا آنها از ترکیبی از دو یا سه اسم بهره مگیرند. همانند 
«فیض, صلح, رحمت» محبت» که به طور خاص از جانب خدای پدر (و عیسی مسیح) می‌آید. دوم 
پوحنا دارای «فیض» رحمت و صلح» است اما کاملا به طور غیرعادی و به عنوان اظهار واقعیت موجود 
مسیحی» به جای اینکه یک آرزو باشد. سوم یوحنا هیچکدام از اینها را ندارد و واقعا فاقد سلام و 
درود است. 
یادآوری یا آرزوی سلامتی. در نامه های شخصی پونانی - رومی هنوز در دستور العمل 
افتتاحیه. سلام و درود اغلب به یادآوری با آرزوی سلامتی بسط می یابد» به شکلی که 
فرستنده برای سلامتی مخاطب دعا می کند و از سلامتی خود اطمینان می‌دهد. یک نمونه از 
دستور العمل افتتاحیه با این عنصر چهارم این است: «سراییون به برادران خود پتولمائوس و 
آپولونیوس» سلام‌ها و درودهاء اگر شما سلامت هستید. عالی خواهد بود. من خودم هم خوب 
هستم» . در اول تسالونیکیان یادآوری بخشی از شکرگزاری است به جای اينکه قسمتی از 
دستور العمل افتتاحیه باشد» زیرا بعد از «ما شکرگزاری می کنیم» در ۲:۱ نامه در ۳۰۸ 
اینگونه ادامه می‌یابد: «به یاد می‌آوریم در برابر خدا و پدر خود اعمال ایمان شما را». سوم 
پوحنا بهترین و تنها نمونه واضح یک شروع با آرزوی سلامتی را در یک نامه عهدجدید 
می دهد: «عزیزان. من امیدوارم که شما در سلامتی کامل باشید». بیشتر نامه های عهدحدید 
در حالی که فاقد یادآوری و آرزوی سلامتی هستند. با ضمیمه کردن مقام و امتیازات عالی 
مسیحیان یک عنصر را در دستور العمل افتتاحبه بسط می‌دهند. رومیان. تبطس و دوم 
تیموتائوس به این شکل عنوان و لقب فرستنده, مثلا پولس را بسط می دهند: «جدا شده برای 
انجیل خدا ...»؛ اول قرنتیان و اول دوم پطرس مخاطب را مثلاً به عنوان «تبعید شدگان در 
پراکندگی ... انتخاب شده بر حسب پیش آگاهی خدای پدر به وسیله تقدیس روح القدس 
۰ توصیف می کند؛ غلاطیان سلام و درود را بسط می دهد «فیض و سلامتی از خداوند 
عیسی مسیح که خود را برای گناهان ما داد ...». 


۲ شکرگزاری 


در نامه های هلنیستی به دنبال دستورالعمل افتتاحیه اغلب گفته ای می‌آید که در آن 
فرستنده خدا را برای دلائلی خاص, مثلا رهایی یافتن از فاجعه ای شکر می کند 
(eucharistein)‏ . دوم مکاییان ۱ نمونه بهودی خوبی ارائه می دهد: «نحات یافته توسط 
خدا از خطرات مهیب. ما خدا را بسیار شکر می کنیم برای طرفداری از ما برضد بادشاه» . 
بعضی وقتها دعایی وحود دارد که جنین حفاظتی در آینده نیز ادامه بابد. طرحی متفاوت در 
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شک رگزاریهای پولسی ظاهر می شود (که در غلاطبان و تبطس موجود نیست).* جمله بندی 
مقدماتی معمولاً این گونه است «من/ما شکر می کنم (می کنیم) خدایم (خدایمان) را زیرا 
۰ دلیل تصریح شده برای شک رگزاری نه رهایی از فاجعه ای بلکه وفاداری جماعت مورد 
ات ا و رای وا مه ی ی غاب ی ان وات 
عمده در مجموعه نامه در شک رگزاری به طور مختصر پیش بینی شده. بدین سبب تذکرات یا 
یک لحن خاص اندرز گونه (درخواست کننده) می توانند در این بخش ظاهر شوند. " در دوم 
و سوم یوحنا هیچ بیانی از شک رگزاری پس از دستور العمل افتتاحیه وجود ندارد. با وجودی که 
اظهار شادمانی یوحنایی همان عملی را انجام می دهد که شک رگزاری یعنی تعریف و تحسین 
که خوانندگان را در حالت خوش روئی و حسن نیت قرار دهد تا پیام را (در مجموعه نامه) 
دریافت کنند که ممکن است حاوی خواسته ای و یا حتی اخطاری باشد. 


۳ مان یا پیام 


متن یک نامه گاهی از آنچه که مابین دستورالعمل افتتاحیه (+ شکرگزاری) و 
دستورالعمل اختتامیه می آبد توصیف می شود. این توصیف حاوی دو عامل است: اول» متنی 
که تا این اواخر عنصر رساله ای است که از نقطه نظر فرم کمتر مطالعه شده, دوم متنی که 
تصور شده دارای شکلی تا حدودی ثابت است. ۲ به هرحال, به مرور بیشتر به خاطر محققینی 
همانند فونک, مولینز, وایت در متن» مخصوصاً در جملات انتقالی در ابتدا (متن - افتتاحیه) 
و پایان (متن ‏ اختتامیه). بخشهای گسسته ای با ویژگیهای فاطع ظاهری تشخیص داده 
می شوند. در ميان این دی متن میانی وحود دارد که تحلیل آن از نقطه نظر ظاهری مشکل تر 
است. نامه های یونانی -رومی کمک اندکی به مطالعه ظاهری ویژگیهای متن بیشتر نامه های 
عهدجدید ارائه می کنند. زیرا متن نامه‌های عهدجدید. مخصوصاً آنهایی که در نامه‌های 
پولس و اول و دوم پطرس یافت می شوند. به طور قابل توجهی طولانی تر هستند تا متن 
نامه های عادی. به بیان دقیق تر» دوم و سوم یوحنا با اختصاری که توسط طول صفحه پاپیروس 


در آن تعیین شده دود می توانست به آداب و رسوم معمولی زد یک اشد 


۵ باید به طور کلی صحبت کرد» زیرا شک رگزاریهای پولس به عنوان یک دستورالعمل افتتاحیه چندان منظم نیست. 
۳ ۲ ۲ 72 7 2 و 5۹ ۰ 

می تواند فقط چند سطر باشد یا بیش از ۵۰ درصد نامه را در بر بگیرد (اول تسالونیکیان). در شک رگزاری دوم قرنتیان 
(۱۱-۳:۱) طلب فیض طولانی (۱۰-۳:۱) قبل از بیان شک رگزاری می‌آید (۰)۱۱:۱ همین طور در شک رگزاری 
افسسیان ۰۲۳-۳:۱ یک حمد و ثنا (۱۴-۳:۱) قبل از شک رگزاری (۲۳-۱۵:۱) یافت می شود. بعضی‌ها اظهار 
می دارند که شک رگزاری در غلاطیان با بیان حیرت و شگفتی در ۶:۱ جایگزین شده است. ۱ 

۶عنوان شده که پولس موعظه شفاهی خود را با شکر کزاری به خدا شروع کرد و این روش اثر خود را در استفاده از 
شک رگزاری در نامه ها بحای گذاشت. رسم پولسی شاید بازتاب زمینه ای در حیات نیایشی بهود با تبرک های خدا در آن. 
باشد. 

۷ بسیاری درباره دو قسمت از مجموعه نامه‌های پولسی صحبت می کنند: اول شرح آموزه (نشان پولسی). و سپس 
اصول اخلاقی. پند و اندرزها (الزامات پولسی). این تجزیه و تحلیل هر چقدر هم درست باشد, بر اساس محتویات بنا 
شده تا فرم و به ویژگیهای کلیشه ای در آغاز و پایان محموعه توجهی نمی کند. 


۳۸۶ طبقه بندی و شکل نامه های عهدجدید 


متن - افتتاحیه. چون این عنصر فرصتی برای نوشتن نامه فراهم می کند. تمایل دارد که 

از یک اشاره به اينکه چه چیزی در رابطه مابین نویسنده و مخاطب معمولی است شروع کرده 
و به پیش رود. و بدین ترتیب طیفی باریک از جملات افتتاحیه در متن نامه های دنیوی وحود 
دارد «من می خواهم که بدانی ...»۰ «فکر نکن که E‏ «لطفاً انجام [ نده ] ۰ «من 
متأسف شدم [یا تعجب کردم یا خوشحال شدم] هنگامی که شنیدم که تو ...»۰ «من /تو قبلا 
نوشته بودم در باره KEE‏ «من از تو درخواست می کنم E‏ 

در متن - افتتاحیه در نامه های پولس دستورالعملهای مشابهی یافت می شوند. به طور 
شون | تدارا ماع شاد فا شمیت راوه اشبار از رعاه اط اه در 
فیلیپیان ۴:۱ درباره دعا کردن برای مخاطبین شادی وجود دارد. در دوم تیموتی ۴:۱ فرستنده 
در آرزوی دیدن مخاطب است تا او را با شادی مملو سازد. در فیلمون ۷ خوشی کامل از محبت 
مخاطب توسط نویسنده به دست آمده. در پعقوب ۱: ۳-۲ نویسنده به مخاطبین م گوید که 
روبه رو شدن با تجربه‌های گوناگون را کمال خوشی دانند» زیرا امتحان پایداری به وجود 
می‌آورد. در دوم یوحنا ۴ و سوم پوحنا ۴-۳ پیر برای وضعیت متبارک مخاطبین (راه رفتن در 
راستی) اظهار شادی می کند - موضوعی که در شک رگزاری نامه های پولسی یافت می شود. 

ویزگی دیگری از متن - افتتاحبه, گذر به پیام درخواست یا خواهش اصلی است. مولینز 
اشاره می کند که این خصیصه معمولاً در نزدیکی شروع متن نامه می‌آید و دارای خواص ثابتی 
است: (4) به طور معمول مقدمه ای به عنوان زمینه برای درخواست داده می شود» اغلب به 
موحب شادمانی برای وضعیت مخاطب. (0)خود خواهش به موجب یکی از چهار فعل خواستن 
بیان می شود. (0) به مخاطب مستقیما و به حالت ندایی نوشته می شود. (1)بیانی موّدبانه وحود 
دارد. (0)عمل مورد تقاضا توصیف می شود. 

متن ‏ اختتامیه. بخش دیگر متن یک نامه یونانی -رومی که دارای خصائل قابل پیش 

بینی است. اختتامیه آن می باشد. در اینحا نویسنده آنجه را که در متن نوشته است تثبیت با 
خلاصه می کند. و بدین ترتیب پلی برای نامه نگاری یا مراوده بیشتر به وجود می آورد. هم در 
نامه های پاپیری و هم پولسی ویژگیهای این بخش حاوی: () دلیل نوشته شدن نامه -انگیزه؛ 
(0) اشاره ای به اينکه چگونه مخاطب باید به آن پاسخ دهد ۔ یادآوری امکانات (اغلب در 
یاییری) يا بیان اعتماد (اغلب در نامه های پولسی)؛ (0) پیشنهاد تماس بیشتر از طریق یک 
ملاقات» توسط یک مأمور مخفی, پا توسط ادامه نامه نگاری. ویژگی آخر به عنوان عملی 
آخرتی برای پولس رفتار می کند» چون از طریق آن داوری یا اقتدار تسلی دهنده رسولی به 
مخاطبین فراهم می‌شود. (شخص می تواند زبان آخرتی را به کار گیرد زیرا در نظر پولس 
اقتدار رسولی بازتاب اقتدار داوری خدا یا مسیح است). جنبه های «رسولی با زگشت مسیح 
در آخر زمان». آنطوری که فونک آن را نامیده, شامل اميد به قادر بودن به ملاقات و 
اشاره ای به سودمندیها و شادیهای دو طرفه که از آن ناشی می شود. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ TAV‏ 


چند دستور العمل پولسی به وضوح نشان دهنده جنین ویژگیهایی هستند: «من خودم در باره 
توراضی هستم, برادران من ... اما من به تو صراحتا درباره بعضی نکات به عنوان یادآوری 
نوشتم ... که بنا به خواست خدا بتوانم نزد تو با شادمانی بیایم و در همراهی با تو تازه شوم» 
(روم ۱۴:۱۵و ۱۵و ۳۲). «با اعتماد بر اطاعت تو من به تو می نوشتم» با این آگاهی که تو 
بیشتر از آنچه که من می گویم انجام خواهی داد. معهذا منزلی نیز برای من حاضر کن» زیرا که 
امیدوارم از دعاهای شما به شما بخشیده شوم» (فیل ۲۲-۲۱). در حالی که محققین وعده 
ملاقات را به عنوان بخشی از متن ‏ اختتامیه تلفی می کنند اما در پولس این آخرین ویژگی 
متن (قبل از دستورالعمل اختتامیه) نیست» بلکه قبلا رخ می دهد. در نامه هایی که در آنها 
حروبحثی در حامعه مخاطب وحود دارد. بعضی درخواستها به دنبال وعده ملاقات رسولی 
مطرح می شود. به طور مثال: «من چون از مکادونیه عبور کنم به نزد شما خواهم آمد ۰ كاز 
باشید» در ایمان استوار باشید و شجاع باشید (۱-قرن ۱۳9۵:۱۶) و «از این جهت در حالی 
که از شما دور هستم این را می نویسم» تا هنگامی که بیایم لازم نباشد که سختی کنم ... 
راه‌های خود را اصلاح کنید. و توحه کنید به درخواست من (۲- قرن ۱۱-۹:۱۳). متن - 
اختتامه در دوم یوحنا ۲ و سوم یوحنا ۱۳-۳ یافت می شود. حایی که پیر وعده یک 
ملاقات حضوری را می دهد. در دوم بوحنا هدف از ملاقات «تا اینکه شادی شما کامل 
گردد»» و در سوم یوحنا دو اشاره برای یک ملاقات وحود دارد: در آیه ۰ بير دیوترفیس را 
متهم می کند در آیه ۱۴ او در اشتیاق صحبت کردن رو در رو با غایس است. 


۴ - دستورالعمل اختتامیه 


نشانگر پایان مرسوم یک نامه یونانی ۔ رومی است. یعنی یک آرزو برای سلامت و 
کلمه‌ ای برای وداع (6/7050) . از دو سطر آخر پاپیروس sەOxyrhynch‏ ۷۴۶ می توان نمونه ای 
از اینکه تا جه اندازه می تواند کوتاه باشد به دست آورد «و بقیه اینکه مواظب خودت باش تا 
در سلامت باقی بمانی» بدرود». در دوران رومیها نوعی بیان سلام و درود (aspazesthai)‏ 
نمی کنند» زیرا پولس هیچگاه نامه ای را با فقط آرزوی سلامتی یا ٥۲٥٩‏ پایان نمی دهد. او 
سلام و درود دارد (2:022705002) که از همکاران او که با او هستند, می‌آید و خطاب به مردم 
حامعه ای است که او می شناسد. به طور مثال «هر مقدسی را در مسیح عیسی سلام برسانید و 
على الخصوص آنانی که از اهل خانه فیصر هستند». (فی ۲۲-۲۱:۴)؛ و «همه آنهایی که با 
من هستند به تو سلام می‌رسانند؛ و آنانی را که از روی ایمان ما را دوست دارند سلام رسان» 
(تیط ۱۵:۳). هر دو نامه دوم و سوم بوحنا دارای سلامهایی هستند که از طرف حامعه ای که 


۳۸۸ طبقه بندی و شکل نامه های عهدحدید 


در آن نامه یدید می‌آید به مخاطبین فرستاده می شونده و سوم یوحنا می خواهد که 
عزیزانی که مورد خطاب قرار گرفته اند «هر کدام به وسیله نام» سلام رسانده شوند (این به 
عادت پولسی که نام | نهایی را که می باید سلام رسانده شوند عنوان می کند شباهت دارد). 

در کنار سلام و درود. دستور العمل اختتامیه پولس بعضی وقتها حاوی یک حمد و ثنای 
خدا (روم ۲۷-۲۵:۱۶؛ فی ۲۰:۴)» و یک دعای فیض و برکت برای دریافت کنندگان 
عیسی مسیح با شما باد» را دارد» اما پنج نامه فرم کوتاه تری دار ند: «فیض با شما باد». این 
ویژگیها را می توان در دستورالعمل اختتامیه سایر نامه های عهدجدید نیز یافت» زیرا عبرانیان 
و اول پطرس نیز هر دو سلام و درود و دعا دارند در حالی که حمد و ثنا فقط در عبرانیان» 
اول و دوم پطرس و در یهودا یافت می شود. سوم یوحنا و اول پطرس «صلح و سلامتی» 
نه حای «فیض » دارند وبر کی «سلامتی» و «فیض» در افسسیان ۲۴-۲۳:۶ و 
«سلامتی» و «رحمت» در غلاطیان ۱۶:۶ تأیید می کند که «سلامتی» دعای حایگزین در 
دستور العمل اختتامیه نامه های مسیحی بوده است. 

در چهار نامه از نامه های پولس (اول تسالونیکیان, اول و دوم قرنتیان» رومیان) و در اول 
پطرس سلام و درود همراه با «یک بوسه مقدس» انجام می شود. با وجودی که بوسه ها در 
میان اعضای یک خانواده غیرعادی نبودند در جامعه ای پونانی رومی از رد و بدل کردن بوسه 
در ملاًعام خودداری می شده تیه | کی را در هت های از اک و یا ملافات گان س 
از جدایی توصیف شده اند. خود عیسی و شاگردانش در طول خدمت بشارتی تبادل بوسه ای 
ارائه نداده‌اند؛ اما استفاده بهودا از آن در باغ جتسیمانی در زمینه ای که مایل نیست عیسی را 
هشیار کند ممکن است بدین معنی باشد که این سلام و درود عادی در میان گروه بوده است» 
و مسلماً به بوسه به عنوان سلام و درود در کتاب مقدس گواهی داده شده است (پید ۴:۳۳: 


کو 9 ا کک سنا عون اه و ا 
بود» و آن مقدس بود زیرا بین مقدسین رد و بدل می شد. 

همان طوری که در بالا اشاره شد. بعضی وقتها پولس دقت می کند تا سطری مبنی بر اینکه 
او با دست خود می نویسد بگنجاند. حداقل برای چهار نامه طولانی (اول قرنتیان, غلاطیان؛ 
دوم تسالونیکیان, کولسیان), بعلاوه اشاره می کند که بقیه نامه به طرز فیزیکی توسط شخصی 
دیگر به رشته تحریر درآمده» چنین سطوری شاید به طور ضمنی بیان می کنند که پولس تمام 
(نامه) را بررسی کرد تا به درستی تحت نام خود او فرستاده شود. 


())چگونگی برخورد این جلد (کتاب) با تك تك نامه‌ها 


هفت نامه که «کاتولیک» («کلی» با «حهانی») خوانده می شوند در بررسیهای من 
تقسیم خواهند شد. سه نامه یوحنایی در فصول ۰۱۴-۱۲ به دنبال فصل ۱۱ درباره انحیل 


از حدید حه م داننم؟ ۳۸۹ 
رھد اه می دایم 


برحسب یوحناء در فصول ۳۶۳۳ بررسی شده است. چهار نامه بافیمانده به ترتیب اول 
پطرس» یعقوب, یهودا و دوم پطرس بررسی خواهند شد. سیزده نامه/رساله که نام پولس را بر 
خود دارند تا جایی که ممکن باشد در نظمی موضوعی و زمانی بررسی خواهند شد. فصول 
۸ ۳ فرب گیرنده کرو ر ریو ی اسست خو فلت و وی کر ید 
ترتیب اول تسالونیکیان» غلاطیان» فیلیپیان» فیلمون» اول دوم قرنتیان و رومیان.* بعد از 
فصل ۲۵ درباره نوشته ها با نام مستعار و دوترو پولسی» فصول ۳۱-۲۶ درب رگیرنده گروه 
دوترو پولسی (دومین سری نامه های پولسی) خواهند بود (احتمالاً توسط خود پولس نوشته 
نشده‌اند) به ترتیب دوم تسالونیکیان» کولسیان, افسسیان» تیطس» اول تیموتائوس و دوم 
تیموتائوس. به دنبال آنهاء عبرانیان که توسط پولس نوشته نشده ولی اغلب به عنوان نامه 
ای ا و و و 

یک قاعده کلی مهم این است که تمام اشارات کتاب مقدسی در یک فصل به آن نامه ای 
خواهد بود که در آن فصل بحت می شود مگر اینکه به گونه ای دیگر تأکید شده باشد. به طور 
معمول بررسی با یک زیربخش زمینه شروع می شود که تاریخچه قبلی برخورد پولس با جامعه 
مورد خطاب را شرح می دهد (یا آنچه ما از پطرس» یعقوب و یهودا در نامه های کاتولیک 
می‌دانیم). سپس تحلیل کلی پیام نکات اصلی نامه را خلاصه می کند. چون نامه ها تنوع 
زیادی هم در محتوای و هم در لحن دارند. زیربخش تجزیه و تحلیل نیز در تک خود متنوع 
خواهد بود. تعداد موضوعات در زیربخش‌های بعدی (تألیف. تاریخگذاری, اتحاد 
روات خاک و غین به وستله فد کی هر نامه دبکته راهن هه !| کر ای نامد‌ها خظاري 
به نیازها و مسائل جوامع جداگانه مسیحی در قرن اول بوده اند. نتیجتاً زیربخش موضوعات و 
مسائل برای تعمق درمورد نامه های عهدجدید به طور خاص مهم است» چون در اینجاست که 
ارتباط آنها با زندگی امروزه مورد بحث قرار خواهد گرفت. من نظریات مختلفی درباره یک 
موضوع ارائه خواهم نمود به طوری که خوانندگان بتوانند نظر شخصی خود را انخاذ نمایند و 
در این رابطه کتاب شناسی می تواند کمکی باشد. 


اب a E E‏ بر ی 

بررسی نمود زیرا این دو نامه را پولس در زندان نوشته است. همحنین نمی دانيم جه زمانی غلاطیان نوشته شده شاید 

حتی سال ۵۴ء اما با لحنی متفاوت» مطالبی را بررسی می کند که بعدها به طور سیستماتیک در نامه به رومیان 
(حدود ۵۸) مورد بررسی قرار گرفت: 


فصل شانزدهم 
موضوعات کلی در زندگی و افکار پولس 


بعد از عیسی پولس تأثیر گذارترین شخصیت دز تاریخ مسیحیت بوده است. با وحودی که 
تمام نویسندگان عهدجدید درباره معنی ضمنی عیسی برای جوامع خاص ایمانداران تحقیق 
می کنند» پولس در نامه های متعدد خود این کار را در طیفی گسترده تر از همه انجام می دهد. 
این گستردگی به اضافه عمق افکار او و دلبستگی او به درگیری خود بدین معنی بوده است که 
از زمانی که نامه های او جزئی از عهدجدید شده است» هیچ مسیحی از نوشته های او بی تأثیر 
نبوده. مسیحیان چه آثار پولس را به خوبی بشناسند پا نه» از طریق آنچه که درباره اصول 
ایمانی و مذهب آموخته اند» به فرزندان پولس در ایمان تبدیل شده‌اند. بنابراین یک فصل 
کلی به آنجه که ما از زندگی پولس می‌دانیم وقف شده و بعضی نکات اصلی در افکار او 
قسمت مهمی از معرفی عهدجدید را تشکیل می دهند. 


(۸)زندگی پولس 


دو منبع برای آشنایی با زندگی پولس وجود دارد. جزئیات زندگینامه او در نامه های خود 
او و شرح روند شغلی وی در کتاب اعمال (شروع با ۵۸:۷). سه نظریه در این باره که 
جگونه این منابع را به هم ربط دهیم وجود دارد: (2)اعتماد کامل به کتاب اعمال. زندگی سنتی 
پولس به شدت توسط کتاب اعمال» و اطلاعات صحیح و قابل جذب از نامه های او به 
چهارچوب این کتاب هدایت می شود. (0) شک و تردید بسیار به کناب اعمال. به توسط 
واکنش و به عنوان بدبینی درمورد ارزش تاریخی اعمال, آنجه را که کناب درباره پولس 
گزارش می کند به زير سؤال رفته است. درواقع» بعضی محققین روند شغلی پولس را با 
به طور عمده بازسازی کرده و اطلاعات کتاب اعمال را کنار گذاشته اند و يا با تشدید 
اختلافات مابین کتاب اعمال و نامه ها آن را تصحیح کرده اند. (0) یک موضع تعدیل شده از 
نامه های پولس به عنوان اولین منبع استفاده می کند و در اعلام تفاوتهای آشکار با کتاب اعمال 
تعجیل نمی نماید. امکانات این موضع سوم در اینجا ارائه خواهد شد و خوانندگان باید بحث 
درباره کتاب اعمال در فصل دهم را باردیگر مرور کنند» مخصوصاً در این رابطه که آیا یک 
همراه پولس می توانسته نویسنده کتاب اعمال بوده باشد. 

هیچ شکی نیست که کتاب اعمال تفسیری الهیاتی از پولس ارائه نموده. و نقش او را با 
نظریه کلی گسترش مسیحیت «تا اقصای جهان» (اع ۸:۱) وفق داده است. علاوه براین 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۹۱ 


نویسنده ممکن است دیدگاهی ناقص از قسمتهایی از روند شغلی پولس داشته» به طوری 
که حوادث پیچیده را در هم ادغام کرده باشد. به هرحال» مطابقت های بسیار زیادی مابین 
کتاب اعمال و اشارات در زندگی نامه شخصی در رسالات پولس وجود دارد که بتوان 
اطلاعات کتاب اعمال را به کناری نهاد. نویسنده از واقعیت‌های فراوانی درباره پولس آگاه 
بوده است. برای پی بردن به ارزش آن به جدول ۵ مراجعه نمایید. حال با هم بررسی کنیم که 
با استفاده از بهره گیری دقیق از این دو منبع چه قسمت از زندگی پولس را می توان بازسازی 
نمود. 


تولد و پرورش 


پولس ااا حدود سال ۱۰-۵ میلادی» در دوران حکومت امپراتور اگوستوس» تولد 
یافته است. او را در اعمال ۵۸:۷ به عنوان مرد جوانی که در سنگسار استیفان حضور داشته 
توصیف کرده اند» و در فیلمون (بعد از سال ۵۵ میلادی نوشته شده) به عنوان یک «مرد 
پیر». بهودیان در این دوران» مخصوصاً ر را گناد کی (منظور بیرون از فلسطین است) اغلب 
دو نام داشتند یکی یونانی یا رومی و دیگری سامی. «پولس» نام خانوادگی شناخته شده ای 
بود. از آنجا که رسول خود را از قبیله بنيامین توصیف می کند (روم ۱:۱۱: فی ۵:۳) دلیلی 
برای شک کردن به این موضوع در اعمال که نام بهودی او «سولس» (شائول, نام اولین 
پادشاه اسرائیل, که یک بنيامینی بود) بوده است وجود ندارد. 

پولس هرگز به ما نگفت که در کجا متولد شده بود, اما اطلاعات در اعمال می گوید که او 
شهروند طرسوس. پایتخت مرفه قیلیقیه (۰۳:۲۲ ۳۹:۲۱ «شهری نه چندان مهم»), بوده که 
کاملاً معقولانه است. طرسوس مهاجرنشین بهودی قابل توجهی داشت» و به پولس» به شهادت 
خود او در سالهای اوليه مسیحیيت عجله داشت که به قیلیقیه رود (غلا ۲۱:۱ 
اعمال ۳۸-۳۷:۱۶ و ۲۹-۲۵:۲۲ بولس را به عنوان یک رومی از بدو تولد شناسایی می کند. 
بعضی پیشنهاد کرده اند که ساکنین طرسوس این امتیاز را به دست آوردند» اما شهروندی 
طرسوس احتمالاً از طریق خانواده به پولس رسیده بود تا از طریق موقعیت بهودیان در طرسوس. 

اکثریت محققین اظهار داشته اند که پولس در طرسوس رشد نموده و تعلیم یافت. او 
به خوبی بونانی می نوشت و در سخنوری هلنیستی مهارت داشت» و کتابهای متأخر برحق را که 
به زبان یونانی تنظیم و یا حفظ شده بود می شناخت. طرسوس در زمینه برای فرهنگ و 
مدارس عالی شهرت داشت؛ و با وجودی که این ساختارها متعلق به امتها بودند» یک تعلیم 
اساسی در نوشتن» سخنوری و استدلال. برای حوانان بهودی ترتیب داده می شد تا انها 
به صورتی قابل رقابت عمل کنند. شاید همین جا بوده که پولس حرفه ای را فرا گرفت که در 
اعمال ۳:۱۸ به آن به عنوان خیمه دوزی اشاره شده و با آن امرار معاش می کرد» حتی آگر 


جدول ۵. فعالیتهای پولس در نامه‌ها و کتاب اعمال 


نامه های پولسی اعمال رسولان 


تبدیل ایمان در نزدیکی دمشق دمشق (۲۲-۱:۹) 
( به طور ضمنی در غلاطیان 6۱۷:۱) 
به عربستان (۱۷:۱ ظ) 
بازگشت به دمشق ۱۷۱ )٩‏ سه سال 
فرار از دمشق (۲ قرن ۳۳-۳۲:۱۱) فرار از دمشق (۲۵-۲۳:۹) 
به اورشلیم (غلا ۲۰-۱۸:۱) به اورشلیم (۲۹۲۶:۹) 
«نواحی سوریه و قبلیقیه» (غلا ۲۲-۲۱:۱) قیصریه و طرسوس (۳۰:۹) 
انطاکیه (۲۶:۱۱) 
(اورشلیم [۱۱ :۳۰-۰ ۲۵:۱۲]) 
مأموریت اول: انطاکیه (۱۳ : -۴) 
سلوکیه, سالامیس» قبرس (۱۲-۴:۱۳) 
کلیساهای مسیحی شده قبل از مکادونیه فیلیپی حنوب غلاطیه (۲۵:۱۴-۱۳:۱۳) 
(فی ۱۵:۴) 
انطاک یه (۲۸-۲۶:۱۴) 
«یکبار دیگر در طی ۱۴ سال من به اورشلیم رفتم اورشلیم (۱۲-۱:۱۵) 
(برای «شورا» غلا ۱:۲) 
حادثه انطاکیه (غلا ۱۴-۱۱:۲) انطاکیه (۳۵:۱۵)؛ مأموریت دوم 
سوریه و قبلیقیه (۴۱:۱۵) 
حن وب غلاط یه (۵-۱:۱۶) 
غلاطیه (۱-قرن ۱:۱۶) برای اولین بار مسیحی شده فریحیه و شمال غلاطیه (۶:۱۶) 
(غلا ۱۳:۴) 
میسیا و ترواس (۱۰-۷:۱۶) 
فیلییی شتا ۲ : [مکادونیی دوم قرنتیان ۱۱ | یی (۴۰-۱۱:۱۶) 
تسالونیکی (۱ تسا ۲:۲ ۶:۳؛ فی ۱۶-۱۵:۴) آمفیولیس, ایلونیه» تسالونیکی (۱:۱۷ )٩-‏ 
بیریه (۱۴-۱۰:۱۷) 
آتن (۱- تسا ١:۳‏ ۱۸-۱۷-۲) آتن (۳۴-۱۵:۱۷) 
قرنتس مسیحی شدہ (۱۔ قرن ۱۹:۱ )٩-۷:۱۱‏ قرنتس برای ۱۸ ماه (۱۸-۱:۱۸) 
تیموتائوس وارد قرنتس می شود (۱- تسا ۶:۳) سیلاس و تیموتائوس از مکادونیه می ایند 
(۵:۱۸) 


احتمالاً همراہ با سیلوانوس ( تسا ۱:۱) 


پولس کنخریه را ترک می کند (۱۸:۱۸) 
پرسکله و اکیلا را در افسس ترک می کند 
(۲۱-۱۹:۱۸) 
اپلس (در افسس) به اصرار پولس اپلس توسط اکیلا و پرسکله به اخائیه ارسال 
به قرنتس می رود (۱۔قرن ۱۲:۱۶) می شود (۱۷:۱۸) 
پولس به قیصریه می رود (۲۲:۱۸ 2) 
پولس به اورشلیم می رود (۲۲:۱۸ 0) 
در انطاکیه برای زمان مشخصی (6۲۲:۱۸) 


از حدید حه م داننم؟ ۳۹۳ 


ادامه جدول ۵ 


شمال غلاطیه. دیدار دوم (غلا ۱۳:۴) 
افسس (۱- قرن ۸-۱:۱۶) افسس برای سه سال یا ۲ سال و سه ماه 
(۰۱:۲۰-۱:۱۹ ۳۱:۲۰) 
دیدار خلوئی» استیفان با پولس در افسس 
(۱قرن ۰۱۱:۱ ۱۷:۱۶) آوردن نامه (۱:۷) 
پولس زندانی می شود (۱-قرن ۳۲:۱۵؛ 
۲ قرن ۸:۱) 
تیموتائوس به فرنتس فرستاده می شود 
(۱ قرن ۱۷:۴ ۱۰:۱۶) 
دیدار دوم «درد آور» پولس از قرنتس 
(۲۔ قرن ۲:۱۳)؛ بازگشت به افسس 
تیطس همراه با نامه ای «اشک الود» 
به قرنتس فرستاده شد (۲- قرن ۱۳:۲) 
(یولس نقشه می کشد به مکادونیه» قرنتس (بولس نقشه رفتن به مکادونیه, اخائیه. اورشلیم, 
و اورشلیم یهودیه برود. و روم را می کشد» 1:1۹( 
۱ قرن ۸-۳:۱۶ ۲ قرن ۱۶-۱۵:۱) 
مأموریت در ترواس (۲-قرن ۲: ۱۲) 
به سوی مکادونیه (۲ قرن ۱۳:۲ مکادونیه (۱:۲۰) 
2۷ ۴-۹)؛ ورود تیطس (۲-قرن ۶:۷) 
تیطس را قبل از خود به فرنتس می فرستد 
(۲ قرن ۱۷-۱۶:۷). با قسمتی از دوم قرنتیان 
ایلیریکوم (روم ۱۹:۱۵)؟ 
اخائیه (روم ۲۶:۱۵ ۱:۱۶)؛ سه ماه در پونان (اخائیه) (۲۰: ۳-۲) 
سومین دید ار پولس از قرنتس (۲-قرن ۱:۱۳) ۳ 
و د 
اما از طریق مکادونبه و فیلییی (2۶-0۳:۲۰) 
ترواس (۶:۲۰ ۱۲-0) 
میلیتس (۳۸-۵۱۵:۲۰) 
صور» پتولامیس: قیصریه (۱۴-۷:۲۱) 
(نقشه دیدار از اورشلیم, روم. اسپانیا اورشلیم (۳۰:۲۳-۱۵:۲۱) 
ااا 3 (۳۲:۲۶-۳۱:۲۳) 
فقيصربه : > 
سفر به روم (۱۴:۲۸-۱:۲۷) 
روم (۳۱-۱۵:۲۸) 


۳۹۴ موضوعات کلی در زندگی و افکار پولس 
بود. زیرا که مجبور نبود از آنهایی که به مسیحیت دعوت می نمود پول درخواست نماید 
هار۱ ۱۵ قرن ۱ پولس به عنوان یک پیشه ور و کاسب در 
میان طبقه پایین اجتماعی» اما یک پله بالاتر از کسی که به وسیله آزاد شدن از بردگی شهروند 
سدوا موف قران فشک 

تا جه ميزان زندگی در پراکندگی (گروههایی از بهودیان که خارج از فلسطین زندگی 
می کردند) بر پولس تأثیر گذارد. در کنار قابلیتهای آشکار در زبان و سخنوری؟ انتقال 
فرهنگ توسط یهودیان در زبان و تربیت» به درجات مختلف موجب سکونت گزینی و حتی 
جذب آنها در جامعه شد. به طوری که هیچ داوری جهانی درباره آنها نمی توان انجام داد. او 
می بایستی چیزی درباره مذهب امتها که در میان آنها زندگی می کرد می‌دانسته احتمالا 
متعصب, و با افسانه های امتها و حشن های مذهبی بونانی - رومیها مخالف بوده است. 
چنانکه در بحث نام ها خواهیم دید این که او از مذاهب مرموز ایده‌های تیدا رن یا تفه 
صحیح نیست؛ به احتمال زیاد تعلیم و تربیت پولس شامل آشنایی کلی با اخلاقیات رواقیون» 
آیین کلبی ها و اپیکوریون بوده است. در سطحی ساده تر پولس می‌دانسته که یک غیریهودی 
چگونه زندگی و کار می کرده» به طوری که او بعدها به عنوان یک بیگانه نسبت به نگرانیها؛ 
آرزوها و مسائل خانوادگی و ... به میان آنها نمی آمد. همچنان که از نامه های او می بینیم» 
پولس نقش مهم خانواده را در فرهنگ یونانی ۔ رومی که در آن مخاطبین او زندگی می کردند 
به خوبی درک می کرد. 

ی دیگری هم در تعلیم و تربیت پولس وحود دارد. و بایستی درمورد اطلاعات کامل او از 
بهودیت و کتب مقدسه یهودی توضیحاتی داده شود. این ادعا در اعمال ۳:۲۲ که بولس در 
اورشلیم و توسط غمالائیل اول شیخ, که حدود سالهای ۵۰-۲۰ میلادی در اورشلیم زندگی 
می کرده» تربیت یافت احتمالاً احتیاج به توضیح دارد. در نامه ها گفته نشده که پولس عیسی 
را در طی خدمت بشارتی عام و یا هنگام مصلوب شدن وی دیده باشد» "و به طور ضمنی 
حضور دائمی پولس در اورشلیم طی سالهای ۲۲/۲۰-۲۶ میلادی را مورد تردید قرار 
می‌دهند. با وجود این پولس خود را یک عبرانی و فریسی توصیف می کند (فی ۵:۳: ۲۔ قرن 
۱ این ادعا با اعمال ۶:۲۳ که پولس را به عنوان پسر فریسی ها توصیف می کند 
سازگار است» و نیز با ۵-۴:۲۶ که نظر می دهد که پولس از دوران جوانی خود فربسی بوده. 
پولس می گوید برای سنتهای اجداد خود غیور بوده و در بهودیت از بسیاری از همسالان خود 
پیش تر رفته بوده (غلا ۱۴:۱). تعداد معلمین فریسی بیرون از فلسطین نمی توانسته جندان 


۱ برخی فلاسفه از سفره اغنیا که حامی انها بودند بهره می بردند. کلبی‌ها از این کار نفرت داشتند. خاخام ها نیز 
کارهای دستی فرا می گرفتند. ۳ ۱ 

۲ دوم فرنتیان ۱۶:۵ «حتی آگر زمانی ما مسیح را بر حسب جسم شناخته بودیم» فقط به این معنی است که زمانی 
پولس عیسی را برحسب استانداردهای دنیوی داوری نموده بود. 


از حدید حه م داننم؟ ۳۹۵ 


زیاد بوده باشند. همچنین به احتمال زیاد پولس زبان عبری (یا آرامی یا هر دو - اعمال 
۲۲۱ ۱۴۳:۲۶) رامی‌دانسته. با جمع بندی تمام این اطلاعات این امکان به وجود 
می‌آید که در سالهای اولیه دهه سی (قبل از مرگ استیفان) پولس که در آن زمان در سالهای 
بیست زندگی خود بوده و تربیت مستحکمی را در پهودیت در طرسوس پشت سر گذاشته بود, 
برای مطالعه در شریعت به اورشلیم آمد ‏ مطلبی که اعمال ۳:۲۲ آن را ساده نگاری» و بزرگ 
جلوه داده و غلو می کند. به هرصورت او با دو دنیای مختلف که در لحظه ای سرنوشت ساز به 
«خادم/برده مسیح عیسی» تبدیل شد آشنا بود. 


امان به عیسی و پیامد سریع آن 


پولس می گوید که او کلیسای خدا را به شدت مورد تعقیب و آزار قرار می داد و سعی به 
نابودی آن داشت (غلا ۱۳:۱؛ ۱-قرن ۹:۱۵؛ فی ۶:۳). می توان گفت که این اشاره‌ای است 
به شرکت او در تعقیب و آزار مسیحیان در اورشلیم و نواحی اطراف آن» همجنان که اعمال 
۸ :۲2۱ ۵-۲و ۱۱-۹:۲۶ تأیید می کند اول تسالونیکیان ۱۴:۲ اشاره 
می کند که کلیساهای خداوند در بهودیه مورد تعقیب و آزار قرار گرفته بودند. (اظهارنظر در 
غلاطیان ۲۲:۱ که سه سال بعد از جذب پولس به عیسی کلیساهای بهودیه هنوز چهره او را 
نمی شناختند لازم نیست به عنوان ضدیتی با نقش او در چنین تعقیب و آزارهایی تلقی شود ۔ 
ممکن است بسیاری از پیروان عیسی که هرگز او را ندیده بودند درمورد رفتار خصمانه او 
شنیده باشند [همجنان که در اعمال ۱۳:۹]). جرا پولس پیروان عیسی را مورد تعقیب و آزار 
قرار می‌داد؟ ساندرز (پولس [۱۹۹۱] )٩-۸‏ استدلال می کند که تعقیب و آزار به دلیل 
غیرت پولس بوده و نه برای اینکه او یک فریسی بسیار مؤمن بوده است. با برقراری ارتباط 
مابین حملات فیلیپیان ۶-۵:۳: «برحسب شربعت فریسی, از حهت غیرت حفا کننده بر 
کلیساء از جهت عدالت شریعتی» بی عیب»» دیگران حدس می زنند که پولس پیروان عیسی را 
دید که پیامی بر خلاف تفسیر فریسیان از شریعت اعلام می نمودند. قدری دقیق تر آیا 
خصومت پولس برعلیه این افراد با اعتراف آنها درباره مسیح مورد تأیید خداء کسی که توسط 
مسوّولین بهودی به عنوان یک کفرگو محکوم شده بود» ارتباط داشت؟ اعمال ٩:۲۶‏ گزارش 
می کند که پولس قبل از تبدیل ایمان» کارهای بسیاری به توسط مخالفت با «نام عیسی 
ناصری» انجام داده بود. آیا پولس پیروان عیسی را به عنوان کفرگویان برعلیه موسی از طریق 
انجام تغییراتی در رسومات شریعت و به عنوان مبلغین برای ویرانی مکان مقدس معبد تلقی 
می کرد (یعنی تهمت‌هایی که برعلیه استیفان آورده شد, اع ۱۴-۱۱:۶ ۱:۸)؟ 

بعد از دوره‌ای از تعقیب و آزار» برحست غلاطیان ۱۷-۱۳:۱ و اعمال ٩-۱:۹‏ پولس 
مکاشفه ای الهی دریافت می کند که در آن او با عیسی روبه رو می شود و بعد از آن در دمشق 


4۶ موضوعات کلی در زندگی و افکار پولس 


می ماند. این گزارش بسیاری مسائل را حل نشده باقی می گذارد. در اول قرنتیان ۱:۹ 
و ۰ ۰ 

پولس می گوید که او عیسی را دید (و نیز در ۸:۱۵)؛ اما در هیچکدام از سه شرح تجربه در 
لوقا این ظهور از آسمان را در رتبه پابین تری از ظاهر شد نهای خداوند قیام کرده برروی زمین 
به دوازده نفر قرار می دهد؟ برای یولس» ظاهر شدن خداوند قیام کرده عامل اساسی در رسول 
شدن او بود. اما بعضی‌ ها تردید دارند که او در نظر لوقا بک رسول بوده باشد. 
صلیب پایان داستان عیسی نیست. اعمال ۱۷:۲۶ می گوید که عیسی پولس را به سوی امتها 
می فرستد» و در غلاطیان ۱۶:۱ پولس می گوید که خدا خوشنود بود «از آشکار کردن پسر 
خود به من تا من بتوانم به او در میان امتها موعظه کنم». آیا این بدان معنی است که پولس از 
لحظه اول تبدیل ایمان درباره مأموریت خود به امتها می دانسته؟ و یا در تعمق بعدی هنگامی 
که او دریافت که غیربهودیان پذیرای خبرخوش او هستند (زیرا اصرار نداشت که آنها فقط 
موقعی لباقت دعوت به مسیحیت را دار ند که ختنه شوند و اعمال شریعت را انجام دهند) آیا این 
گیرایی و کشش برای آنها را به دعوت خود توسط مسیح هنگامی که او بر کلیسا جفا می نمود 
ربط می‌داد؟ این آخری بهتر با شواهد اعمال جور در می‌آید (۴۷-۴۶:۱۳ ۰۴:۱۷ ۶:۱۸). 

اینک باید تاریخ‌هایی برای رفتار و عادات پولس به عنوان یک ایماندار به عیسی ارائه 
دهم. ترتیب زمانهایی توسط محققین ارائه شده است و در حدول شماره ۶ من دو نوع را ارائه 
نمودم. یکی را شاید بتوان «سنتی» نام نهاد که هنوز هم اکثریت از آن پیروی می کنند, و 
دیگری را من «اصلاح طلبانه» نام نهاده ام که طرفداران کمتر ولی دارای قدرت بیان دارد. 
همچنان که در پایان حدول ذکر کرده ام اختلافات بر سر تعیین تاریخ مصلوب شدن عیسی و 
قابل اطمینان بودن مفروضات در اعمال» مسژول بسیاری از تاریخ گذاریهای تعیین شده 
هستند. (به ندرت در قرائت نامه های پولس اختلاف در زمان بندی اهمیت الهیاتی دارد). در 
ادامه من از زمان بندی سنتی پیروی خواهم کرد» زیرا هم خوا نندگان اغلب با آن مواجه خواهند 
شد و هم اینکه به نظر معقولانه تر می رسد. 

تبدیل ایمان پولس جه زمانی صورت گرفت؟ اعمال ۰۵۸:۷ ۰۱:۸ ۱:٩‏ فعالیتهای تعقیب 
و آزار پولس را با شهادت استیفان در ارتباط می داند. غلاطیان ۱۸-۱۷:۱ به نظر می رسد که 
به وقفه ای سه ساله مابین تبدیل ایمان پولس و رفتن او به اورشلیم اشاره کند (یعنی زمانی 


۳ اعمال ۷-۳:۹ SS ۱۸-1۳:۲۶ ٩4-۶:۲۲‏ پولس 
در جزئیات با یکدیگر توافق ندارند. گرجه من از واژه معمولی «تبدیل ایمان» استفاده می کنم ما تیستم تذاعی کم 
که ایمان آوردن پولس به عیسی به این معنی بود که او اینک دوع هیک زندیی نیکو نموه یبا ۶ »> او قبلا در 
۳ « بی عیب» بود)» eT‏ ۱( . درواقع او یچ وفت از تبدیل ایمان صحبت 
بلکه از دعوت یا مأموریت. با وحود این پولس در نور انجه خدا در مسیح از جام داده بود ارزشهایی را که او 

قر ریت اوی ی ی کیره ا برعکیی کرو 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۹۷ 


فی مابین که او در عربستان و در دمشق بود)؛ دوم فرنتیان ۲2-۱ به فرار پولس از 
دمشق اشاره می کند» هنگامی که آرتاس تاه سعی کرد او را دستگیر کند.؟ کنترل دمشق 
توسط امپراتور کالیگولا به ناباتین آرتاس پادشاه (۴۱-۳۷) داده شده بود و بسیاری تبدیل 
ایمان پولس را به حدود سال ۳۶ و فرار او از دمشق و رفتن به اورشلیم را مربوط به سال حدود 
٩‏ میبلادی می دا نند. 

برحسب غلاطیان ۱۹-۱۸:۱ پولس در اورشلیم با پطرس ملاقات و گفتگو نمود و یعقوب» 
برادر خداوند. را دید (اما هیچکدام از رسولان دیگر را ندید). بعضی وقتها پولس در 
نامه هایش به جیزهایی که از روایات درباره عیسی دریافت نموده اشاره می کند (۱- قرن 


(r: ۵ ٩‏ و حدس زده می شود که در ا: بن دوران بوده که او از برخی یا تمام روایات 
اطلاع حاصل نموده است. اقامت در اورشلیم کوتاه بود (غلا ۱ اع ۲)/)» و سپس 
پولس به طرسوس در قیلیقیه رفت (اع ۹). جه مدت زمانی پولس درآنجا ماند مشخص 
نیست» ممکن است جندین سال بوده باشد. 

نهایتا انطاکیه در سوریه (سومین شهر بزرگ در امپراتوری زوم باعل از رم و اسکندریه) 
در زندگی پولس مهم شد. در اعمال ۲۶-۲۵:۱۱ برنابا به طرسوس می رود و پولس را با خود 
به انطاکیه می آورد. به خاطر امکاناتی که اینک با گسترش مسیحیت در میان امتها فراهم شده 
است. قرار است که پولس یک سال در آنجا بماند» قبل از اينکه به دلیل قحطی به اورشلیم 
فرستاده شود (۳۰-۲۶:۱۱). در این نواحی مدیترانه شرقی در زمان حکومت امپراتور 
کلادیوس احتمالاً سال حدود ۴۵ یک قحطی پدید آمد» اما این دیدار از اورشلیم به سختی با 
به اورشلیم می رفت» چهارده سال بعد (غلاطیان ۱:۲ بعد از دیدار اول با به احتمال زیاد بعد 
از تبدیل ایمان او؟)» سازگاری دارد. به هرصورت این انطاکیه بود و نه اورشلیم که 
می بایستی پایگاهی برای فعالیتهای بشارتی جاری پولس بشود. رودخانه 0۲00168 راه دسترسی 
به بندری در مدیترانه را برای انطاکیه فراهم می کند و در سفر به آن سوی این دریاست که 
پولس می تواند عیسی را به طرز گسترده تری اعلام نماید. 


اولین سفر بشارتی. تشکیل جلسه در اورشلیم. پیامد بعدی انطاکیه 


یکی از ایرادهای اساسی در استفاده از اعمال به عنوان راهتها برای زندگی پولس این 
است که در نامه های خود پولس نشانی از آگاهی وی از تعداد سفرهای بشارتی اش (سه) به 


۴ این با گزارش در اعمال ۰۲۵-۲۳:۹ درباره فرار پولس از توطئه بهودیان برای کشتن او در دمشق, مغایر نیست. 

۵ در شرح اعمال از ز اقامت در اورشلیم, ی 

۶ در غلاطیان ۲۱:۱ پولس صحبت از سوریه و قیلیقیه می کند . ممکن است منظور انطاکیه باشد که در سر راه به 
طرسوس قرار دارد. اما می تواند توصیفی مختصر از شرح لوقا درمورد رفتن او به طرسوس و آمدن به انطاکیه باشد. تما 
«سفر اول بشارتی» (از ز انطاکیه به قبرس. به حنوب شرقی اسیای صغیر و بازگشت به انطاکیه) - به طور خلاصه هر 
اتفاقی در فاصله زمانی ترک اورشلیم توسط پولس در سال حدود ۳۹ و تشکیل جلسه در آنجا در سال ۴۹. 


۳۹۸ موضوعات کلی در زندگی و افکار پولس 


چشم نمی خورد. استدلال شده که اگر شما از پولس نامه ها سوال می کردید «اینک در 
کدامیک از سفرها هستی؟» او نمی دانست که شما درباره جه جیزی صحبت می کنبد. اما تا 
حدودی شخص می تواند همین را درباره پولس اعمال بگوید» که هیچ گاه به طور صریح از سه 
سفر بشارتی خود صحبت نمی کند. " درواقع اعمال نشان می دهد که پولس مدت یک سال و 
نیم در فرنتس و سه سال در افسس افامت داشته و درواقع در سفر نبوده است. سه سفر 
بشارتی فقط طبقه بندی است که توسط شاگردان اعمال به وجود آمده و من نیز آنها را در این 
معنی استفاده خواهم کرد. برحسب اعمال ۴-۳:۱۳ ۲۸:۱ در یک سفر بشارتی از انطاکیه به 
سوریه برنابا» پولس, و یوحنا مرقس از طریق دریا به قبرس رفتند و سپس در ادامه به 
شهرهای آسیای صغیر: پرگاء پیسیدیه (بعد از اینکه بوجنا مرقس جدا شد): انطاکیه 
ایقونیه» لستره و دربه» قبل از اینکه پولس و برنابا به انطاکیه در سوریه بازگردند (حدود ۴۹ 
میلادی). پولس بعد از ملاقات با مخالفین در کنیسه هاء غیریهودیان را که در ميان آنها مژده 
انحیل به خوبی استقبال می شود مخاطب قرار می دهد.* پولس در نامه های انکار نایدیر خود 
به ما اطلاعاتی راجم به چنین سفری نمی دهد. با وحود این در غلاطیان ۳-۱:۲ او موعظه به 
غیریهودیان را قبل از تشکیل شورای اورشلیم در سال ۴٩‏ میلادی به یاد می آورد و در دوم 
قرنتیان ۲۵:۱۱ به سنگسار شدن خود اشاره می کند (هنگامی که او در لستره بود» در اعمال 
1۹-۴). 

بر حسب اعمال ۴۸-۴۴:۱۰ ۲۱-۲۰:۱۱ کسانی دیگر قبل از پولس نیز باعث تغییر 
ایمان غیریهودیان شده بودند (ظاهراً بدون هیچ گونه تأکیدی بر ختنه شدن) اما شاید در 
شرایطی که چنین غیریهودیانی می توانستند جذب جوامع مسیحیان بهودی شوند. ظاهرا 
نوآوری پولس این بود که جوامعی متشکل از فقط مسیحیان غیریهودی به وجود آورد که 
دلبستگی کمی» و یا هیچ به بهودیت داشتند. این چه چیزی برای آینده مسیحیت پیشگویی 
می کرد؟ پس از اينکه پولس (و برنابا) به انطاکیه بازگشتند, در سال ۴۹ میلادی در اورشلیم 
شورایی تشکیل شد تا به این سوال پاسخ دهد (۱ع ۲۹-۱:۱۵ غلا ۱۰-۱:۲). با وحودی که 
در ميان دو شرح واقعه اختلافات وحود دارد» آنها توافق دارند که پولس» یعقوب (برادر 
خداوند) و پطرس (کیفا) در این شورا شرکت داشته اند» و اینکه گروهی وجود داشته اند که 
مخالف پولس بوده و تأکید می نمودند که غیریهودیان باید ختنه شوند. اعمال به توسط 
سخنرانی ها دلائلی را که توسط پطرس و یعقوب برای موافقت با پولس ارائه شد که ختنه 
نباید درخواست شود» روشن می کند. غلاطیان ٩:۲‏ گزارش می کند که این افراد فیض و 
رسالت قرار گرفته بر پولس را شناخته و دست راست خود را برای رفاقت دراز نمودند. 


۰ ۷ درواه »> اعمال ۲:۱۸ ۲۳-۲ تعریف شفافی مابین دومین و سومین ارائه نمی کند. (درمورد شهرهایی که نقشی در 
ماموریت ها و نامه های پولس ایفا نمودند). 

۸و صحبت از انجیل می کند که نجات از طریق ایمان را «به بهودیان ابتدا و سپس به یونانیان آورد» (روم ۱۶:۱). 
به فصل دهم در بالا در باره موعظه پولس در کنایس رجوع کنید. در آنجا او می توانست با غیریهودیانی روبه رو شود که 
نسبت به بهودیت حسن نظر داشتند و می توانستند نوایمانان اولیه برای او بشوند. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۹۹ 


تصمیم برای پذیرفتن غیربهودیان نامختون به تمام مشکلات پایان نداد. آیا غیربهودیان 
ملزم به رعایت سایر بخش‌های شریعت موسی مخصوصا قوانین طهارت و پاکی در رابطه با 
اغدذیه بودند؟ رابطه مسیحیان بهودی که این قوانین را رعایت می نمودند به مسیحیان غير 
توافق دار ند که پس از شورای اورشلیم پولس و برنابا به انطاکیه برگشتند. در آنجا برحسب 
غلاطیان ۱۴-۱۲:۲ بحثی عمده پیش آمد: بطرس که با امتها غذا می‌خورد هنگامی که 
افرادی از طرف یعقوب با اعتراض به این موضوع آمد ند عقب نشینی نمود. برای پولس این 
تلاش که غیریهودیان را وادار سازند همانند بهودیان زندگی کنند با حقیقت انجیل در تضاد 
بود. اعمال درباره این جروبحث جبزی نمی گوید اما به طریقی مغشوش نامه ای (آ نطوری که 
خواست یعقوب بوده ۲۰:۱۵) از اورشلیم به انطاکیه ارسال می‌دارد و دستور می دهد که در 
سوریه و قیلیقیه غیربهودیان قوانین طهارت بهودیان را نگاه دارند. مخصوصاً در رابطه با 
اغذیه. غلاطیان ۱۳:۲ گزارش می کند که برنابا هم از مردان یعقوب جانبداری نمود. و اعمال 
۴۰-۵ اشاره می کند که پولس و برنابا به جدایی غم انگیز راه‌های خود رسیدند 
کی کا و از ا وی وکا ا ا را کک و ظاهرا ر 
این باشد که چرا انطاکیه دیگر به طور شاخص به عنوان پایگاه خانگی برای فعالیتهای بشارتی 


دومین و سومبن سفر بشارتی 


با وجودی که همان طوری که در بالا توضیح داده شد» این تفسیم بندی سفرها در ميان 
محققین امری معمولی است. فعالیت بشارتی توصیف شده در اعمال ۱۵:۲۱-۴۰:۱۵ را 
می توان به عنوان به تصویر کشیدن اقدامات گسترده پولس پس از تصمیم گیری شورای 
اورشلیم. توسط لوقا نشان داد که دنیای غیریهودیان را بدون لزوم ختنه به روی ایمان به عیسی 
باز نمود (۵۸-۵۰ میلادی). 

در اولین قسمت فعالیت (۵۲-۵۰ میلادی» «دومین سفر بشارتی» ۲۲:۱۸-۴۰:۱۵) 
عمال گزارش می کند که پولس به مکانهایی در جنوب شرقی آسیای صغیر که در اولین سفر 
بشارتی ساکنین آنجاها را مسیحی نموده بود» با زگشت. سپس با رفتن به سوی شمال (برای 
ولین بار) به غلاطیه و فریجیه و سپس با عبور از ترواس به آن سوی مکادونیه (اروپا) رفت» 
آشکارا تحت هدایت الهی. ` و از آنجا او به فیلیپی, تسالونیکیه, بیریه, آتن» و قرنتس رفت. 


در این لحظه است که اعمال (۱۰-۹:۱۶) از کلمه «ما» برای اولین بار در اشاره به مبشرین مسافر استفاده می کند. 
ینگونه تعبیر می شود که نویسنده (لوقا؟) شروع به همراهی پولس نموده است. 


۴.۰ موضوعات کلی در زندگی و افکار پولس 


به سه شهر از این پنج شهر نامه های عهدجدید که نام پولس را بر خود دارند نهایتاً ارسال 
خواهند شد. درواقع اولین نامه پولسی حفظ شده» اول تسالونیکیان» از قرنتس نوشته شده 
ایی کر کرای ود وافرای کیا کف دید ارت داد وود( ماه 
میلادی)» بیان می کند. اقامت هجده ماهه پولس در قرنتس تا این زمان طولانی ترین اقامت 
وی در کلیساهایی بود که او تأسیس کرده بود. شگفت اینکه او در آنجا جامعه ای را پشت سر 
می گذاشت که بیشتر از هر جامعه دیگری که او به آنها نامه خواهد نوشت دجار مشکلات و 
مسائل می شدند. اکبلا و پرسکله که آنها را در قرنتس ملاقات نمود» که با او با کشتی به 
افسس سفر خواهند نمود. دوستان و همکارانی برای تمام عمر او خواهند شد هم در افسس و 
هم در رز از این حقیقت که در قرنتس پولس را در برابر غالیون والی اخائیه کشیدند 
(اع۱۲:۱۸) به عنوان محور در ترتیب زمانی پولسی استفاده شده است» زیرا یک سنگ 
نوشته غالیون را والی قرنتس در دوازدهمین سال امپراتوری کلادیوس (۵۴-۴۱) معرفی 
می کند. غالیون به نظر می رسد که قرنتس را در اواخر سال ۵۲ ترک کرده باشد. این دوره ها 
تاریخ اقامت پولس در قرنتس را به سالهای ۵۲-۵۱/۵۰ محدود می کند. در اعمال 
۲۲-۸ پولس از طریق کنخریه» بندر قرنتس» به افسس و قیصریه (در ساحل فلسطین) 
می‌آید و سپس به دیدار کلیسا (در اورشلیم) می رود و تحیت می گوید. 

در دومین قسمت از فعالیت بشارتی گسترده پولس (۵۸-۵۴/۵۳ میلادی؛ «سومین 
سفر»؛ اعمال ۱۵:۲۱-۲۳:۱۸)» پولس بعد از گذراندن «مدت زمانی» در انطاکیه سوریه, 


یکبار دیگر از طریق غلاطیه و فریجیه به افسس» مهم ترین شهر در استان رومی آسیا» رفت و 
در آنا سه سال اقامت نمود (۵۴ تا بهار FUELS‏ ۸:۱۹ و۱۰؛ RANE‏ 
میان حوادثی که اعمال ۱:۲۰-۱:۱۹ نقل می کند مبارزه پولس با هفت پسر کاهن اعظم 
بهودی که اخراج کنندگان ارواح بوده اند آمده» و سپس شلوغی و اغتشاشی که توسط زرگران 
متعهد به ارطامیس/دیانا افسسیان برعلیه پولس بر پا شده بود» که موجب گردید او آنجا را 
ترک کند. پولس هرگز به صراحت درباره اين وقایع در افسس نمی نویسد؛ اما در لیست 
سختیهای خود در ۲۔قرن ۲۶-۲۳:۱۱: «از سختیهایی که در آسیا به ما عارض گردید» 
(۲ قرن ۸:۱) و یا در «در افسس با وحوش جنگ کردم» (۱ قرن ۰۳۲:۱۵ همین طور 
:٩-۶‏ «مخالفین بسیار وحود دارند») به طور ضمنی به این موضوع اشاره می نماید. آن 
اشاره‌ها به آزمایشهای سخت پولس» این امکان را می دهند که شاید رسول در افسس 
نامه هایی به فیلیپیان و فیلمون نوشته و هر دو در زمانی که بولس زندانی بود. طبق توافق عام 
پولس زمانی که در افسس بود به غلاطیان نامه نوشت, و نگرانی خود را از آنجه که در طول 
چهار پا پنج سال خدمت بشارتی وی در شمال غلاطیه, حدود سال ۵۰» در آنجا اتفاق افتاده 
بود بیان نمود. در اواخر اقامت پولس در افسس» مشکلات در کلیسای قرنتس توحه وی را 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۰١‏ 


جلب نمود؛ برخی از نامه نگاریهای قرنتیان نیز در این زمان انجام شده است (اول 
قرنتیان [۸:۱۶] و یک نامه با اشک [۲-قرن ۴-۳:۲] مفقود شده؟) همراه با دیداری 
خرن انکیر ( آتفرن ۱۲ ار اما روک ی همست موی اکر ین کامار کت 
ی کت 

زمانی بعد از پنطیکاست (اواخر فصل بهار) پولس در ۵۷ سالگی افسس را به مقصد 
ترواس ترک می کند و در امتداد ساحل آسیایی دریای اژه بطرف شمال پیش می رود اما در 
آنجا تیطس را که او روانه کرده بود تا مسائل را در قرنتس حل کند نمی‌یابد او سپس به 
مقدونیه (فیلیپی؟ ۲ قرن ۱۳-۱۲:۲) می رود و در آنجا با تیطس روبه رو می شود که حامل 
خبرهای خوشی از آشتی به وجود آمده بود. پولس سپس نامه ای می نویسد (شاید در دو 
مرحله) که اينک به عنوان دوم قرنتیان خوانده می شود. نهایتاً او به اخائیه و قرنتس می رود 
و سه ماه زمستان را در آنجا می ماند (۵۸/۵۷). پولس در قرنتس هدایایی را از کلیساهایی 
که در آنجا بشارت داده بود برای مسیحیان اورشلیم جمع آوری نمود. او این هدایا را در سفر 
برنامه ریزی شده خود به اورشلیم خواهد برد. پولس در فرنتس رساله به رومیان را تنظیم 
می کند و به خانه - کلیساها در آن پایتخت امپراتوری خبر می دهد که تصمیم دارد بعد از اینکه 
هدایا را به اورشلیم برد به اسپانیا برود (۲۶-۲۴:۱۵). در آن نامه تلاش نموده تا خود را 
محبوب نشان دهد, گوبی رومیها گزارش های مبالفه آمیزی درباره او شنیده بودند. 

برحسب اعمال ۱۷-۲:۲۰ (بهار ۵۸) پولس از قرنتس از طریق مکادونیه به سوی 
اورشلیم حرکت می کند و ووا ری کا ی میس با کش هواس ور 
آنجا در امتداد ساحل آسیاپی به میلیتس می رود و در آنجا برای مشایخ افسس که به منظور 
دیدن او آمده بودند سخنرانی خداحافظی ايراد می نماید (۱۰۰)۳۸-۱۷:۲۰ در میلیتس و بار 
دیگر در صور و قیصریه هنگامی که به ساحل فلسطین می رسد در پایان سفر درمورد زندانی 
شدن و مرگ دلوایسی و اضطراب از خود نشان می دهد. بعضی تأییدات در این مورد در 
رومیان ۳۱-۳۰:۱۵ وحود دارد. جایی که پولس برای دیدار آینده خود از اورشلیم درخواست 
دعا می کند: «تا از نافرمانان بهودیه رستگار شوم» . 


دستگیر شدن پولس در اورشلیم؛ زندانی شدن در قیصریه؛ 
برده شدن به روم؛ مرگ وی 
۳۹ عم r‏ 3 
دهه اخر زندگی پولس (حدود ۶۴-۵۸) عمدتا در اعمال ۳۱:۲۸-۱۵:۲۱ شرح داده 


شده» این سالها با رنج و مصیبت نشانه گذاری شده اند, جهار سال با زندانی بودن (آ نهایی 


۰-از این سخنرانی (۲۵:۲۰و۳۸: بیش کوییها که آنها دیگر هرکز جهره پولس را نخواهند دید) آشکار است که لوقا 
از هیچ فعالیت دیگر پولس در آسیای صغیر اطلاع نداشت. 


۴۰۲ موضوعات کلی در زندگی و افکار پولس 


نمی دهند آنها را به زمان زندانی شدن او در قیصریه یا روم مربوط می دانند» و بنابراین 
دیرتر تاریخگذاری می کنند. در غیر این صورت این مرحله از زندگی پولس را نمی توان 
توسط نامه های وی تأیید نمود). اعمال (۱۷:۲۴) ورت کدرا تان می کند که پولس 


هدایا را به اورشلیم آورد. ملاقاتی, تا حدودی عصبی و خارج از ادب» مابین پولس و یعقوب 
(برادر خداوند و رهبر مسیحیان اورشلیم) صورت گرفت که در آن به پولس گفته شد مانند 
یک فرد دیندار رفتار کند. و تا زمانی که در اورشلیم است به شریعت عمل نماید 
(۲۵-۱۱۷:۲۱). با وحود این حضور وی در حياط معبد موحب شورش شد به نحوی که یک 
یوزباشی رومی دخالت نمود تا حان او را حفظ کند, و او می بایستی یک سخنرانی طولانی در 
دفاع از خود به زبان عبری (آرامی؟ ۳۰:۲۲-۲۶:۲۱) ایراد نماید. نهایتاً پولس را به یک 
جلسه سنهدرین آوردند و جروبحثی مابین قضات صدوقی و فریسی وی برپا نمودند. که 
موجب شد یوزباشی او را از آنجا دور کرده به قیصربه برد تا توسط فلیکس, والی رومی 
داوری شود» که در برابر او نیز يولس تاک ان یه دفاع نمود (۲۱:۲۴-۱:۲۳). فلیکس 
که در انتظار رشوه بود از داوری خودداری کرد و پولس را برای دو سال در زندان مات 
(۲۷-۲۲:۲۴). فقط با آمدن فستوس, والی بعدی, و ادامه اتهامات توسط رهبران یهودی 
بود که مورد پولس بار دیگر مطرح شد (۵ ۳۲:۲۶-۱:۲). در محاکمه ای در برابر فستوس. 
پولس استدلال کرد که او هیچ جرمی برعلیه شریعت بهود و یا قبصر مرتکب نشده است. 
والی. پادشاه هرود اغریپاس دوم را دعوت کرد تا به شکایت وی گوش دهد؛ و با وجودی که 
هیچکدام از این دو حکمران پولس را گناهکار نیافتند او را به عنوان یک زندانی به روم 
فر ستاد ند زیرا که او نزد قبصر دادخواهی کرده بود. 

سفر دریایی مخاطره آمیز پولس (پایان سال ۶۰ میلادی. شروع سال ۶۱) با شور و شوق 
زیادی در اعمال توصیف شده است (۲۸-۱:۲۷: ۱۱۰6۱۴ طوفانهاء شکسته شدن کشتی و 
سپری کردن زمستان در جزیره ملیطه و اوح آن در «و بدین ترتیب ما به روم آمدیم» . گفته 
می شود پولس دو سال در روم تحت بازداشت خانگی بود ولی می توانست برای آنهایی که به 
نزد او می آمدند موعظه کند. احساسات و عواطف پولس که با آنها اعمال ۶:۲۸ ۲۸-۲ به 
داستان خاتمه می دهد (حدود سال ۶۳) این است که بهودیان هرگز نخواهند شنید در حالی 


۶-0: (۳ هی‎ GE sS 
۰ تمام اسراثیل نجات خواهند یافت.‎ E 
او جیزی به ما نمی گویند» اما روایتی وجود دارد که او در حکومت نرون به شهادت رسیم با‎ 
در حدود همان زمان که بطرس به شهادت رسید (۶۴ میلادی) و با قدری دیرتر (۶۷) . طبق‎ 
روایات يولس در 05086 ۷۵ دفن شده است, مکا: نی که خاطره اش توسط کلیسای جامع‎ 

بولس قدیس» در همه جا گرامی داشته می شود. 


۱۱ چون هیچ تأیید در نامه های پولس (یا نامه‌های منتسب به او) درباره درخواست ست از سزا ریا سفر به روم وجود 
ندارد» بعضی ها تاریخی بودن اعمال را به عنوان شرح تخیلات رمان گونه زیر سوال می برند. 


از عهد حد ید جه می‌دانیم؟ 


موضوعات باقیمانده. اگر اعمال درباره شرایط حبس خانگی پولس در روم (دو سال) 
دقیق است» آیا سفرهای دیگری مابین سال ۶۳ و تاریخ مرگ او (۶۴ تا ۶۷) وجود داشته 
است؟ آیا او از نیت خود برای رفتن به اسپانیا پیروی کرد؟ ابا لوقا در اعمال ۸:۱ ن را 
یادا ور می شود هنگامی که از قول عیسی شهادت را تا «اقصی نقاط جهان» توسعه می دهد؟ 
طی سی سال پس از مرگ پولس, اول کلمنت ۷:۵ گزارش می کند که پولس «تا اقصی نقاط 
غرب سفر کرد»» قبل از اینکه در برابر مسوولین حاکم شهادت داد و به شهادت رسید. 

ما باید از اطلاعات جغرافیایی که در نامه های شبانی آمده که پولس را نشان می دهند که 
قبل از مرگش بار دیگر به افسس» مکادونیه (که از آنجا او اول تیموتائوس را به افسس 
می نویسد [۵:۱])» و یونان (با نقشه ماندن زمستان در نیکوپولیس [تیطس ۱۲:۳]) 
می رود» چه بایستی برداشت کنیم؟ دوم تیموتائوس ۳ یک جدایی ناگهانی از ترواس را 
نشان می دهد (جون او دستگیر شده بود؟) و ۸:۱ و ۱۷-۱۶ پولس را به عنوان زندانی در 
روم دارد. اگر نامه های شبانی توسط پولس نوشته شده بودند. این اطلاعات در باره «روند 
شغلی دوم» بعد از آنچه که در اعمال توصیف شده را باید تاریخی تلقی نمود. اگر آنها توسط 
یک شاگرد پولس نوشته شده اند, بازهم می تواند تاریخی باشد (خط سیر اصیل پولسی را 
ترسیم می کند) پا اینکه می تواند حاوی زمینه ای تخیلی برای نامه ها باشد (نامه هایی که در 
بی توجهی به اعمال نوشته شده باشند). راه‌های ارزیایی آنها در ابتدای فصل ۱۳ بحث 


خواهد شد. 


(8) الهیات پولس 


الهیات پولس موضوعی بسیار گسترده است که کتابهای زیادی وقف آن شده حتی نکات 
اصلی آن هم فراتر از این مقدمه می رود. مطالعه کتابهایی که نگرش بر بعضی موضوعات و یا 
مسائل در مطالعه افکار پولس را ارائه می نمایند برای تعمق خوانندگان هنگام مطالعه 
نامه های یولس سودمند خواهد بود. 

(۱) آیا پولس شخصی استوار بود؟ خواه ما درگیر تمام نامه ها (دوترو پولسی) و یا 
بخشی از نامه ها باشیم (مثلا روم ۰)۱۱-۹ قضاوت این که چه قسمتی پولسی است و چه 
قسمتی پولسی نمی باشد تا حدودی بستگی به سا زگاری آنها با بقیه افکار پولسی دارد. پولس 
چقدر استوار بوده؟ احتیاط لازم است. اگر ما نامه‌های اصیل توافق شده پولسی (اول 
تسالونیکیان, اول و دوم قرنتیان» غلاطیان» رومیان. فیلیپیان و فیلمون) را حدا کنیم آنها 
به طور قطع تمام الهیات پولسی را به ما نخواهند داد. بنابراین» وقتی شخص با ایده های 
حدید روبه رو می شود مثلاً حزئیات ساختار کلیسایی که در نامه های شبانی تبلیغ شده» آسان 


۴.۴ موضوعات کلی در زندگی و افکار پولس 


نیست که به ظاهر تأیید کنیم که اینها نمی توانند از پولس نشأت گرفته باشند. شخص احتیاج 
خواهد داشت که نشان دهد این ايده حدید با افکار یولسی سازگار نیست. اما این ملاک و 
معیار فرض را بر این م ی‌گذارد که پولس نمی توانسته و نخواسته طرز فکر خود را عوض کند 
( بر یایه های الهیاتی» نه فقط به عنوان موضوعی از سرسختی شخصی). او در غلاطیان ۸:۱ 
می گوید: «بلکه هرگاه ما هم یا فرشته ای از آسمان» انجیلی غیر از آن که ما به آن بشارت 
دادیم به شما رساند. اناتیما باد». با وحود این ان ثبات در رابطه با نظم اصولی پولس درباره 
فیض پر شفقت خدا از نجات در مسیح است. بدون دخالت اعمال شریعت. چنین تغییر 
ناپذیری و ثبات در به نتیجه رساندن پیامدها و عواقب برای زندگی مسیحی تا چه حد قابل 
اجرا است؟ می توان افراد را تشویق کرد که بی ثباتی را در اول قرنتیان ۲۳-۱۹:۹ تشخیص 
دهند, جایی که پولس تأکید می کند که او همه جیز برای همه کس است: «برای بهودیان مثل 
یک بهودی گشتم تا بهود را سود برم ... و بی شریعتان را چون بی شریعتان شدم تا بی شریعتان 
را سود برم». 

در اینجا برخی مشکلات مشاهده می شود. شاید کسی متوجه اختلافی شود که به ورای 
شیوه سخنوری مابین غلاطیان ۲:۵ «اگر مختون شوی» مسیح برای تو هیچ نفع ندارد» و 
رومیان ۲-۱:۳ «جه سودی است از ختنه شدن؟ بسیار از هر جهت» ۲۲ می رود. آیا پولس با 
موشکافی بیشتر بار دیگر درباره نقش ختنه شدن فکر می کرده, بدون اینکه البته. انحیل خود 
کات اون اوک انیا عو کف یه شیر اا انوا کت هی مقر 
اورشلیم نسبت به انتقاد تلخ پولس از ارکان کلیسای اورشلیم (غلا )٩-۶:۲‏ ناشی شده, و 
توسط آنهایی که با پولس در غلاطیه مخالف بوده اند منتقل گردیده. در رومیان ۳۱-۳۰:۱۵ 
پولس از مسیحیان در پایتخت می خواهد که به این تلاش برای مقبولیت وی در اورشلیم 
بپیوندند؛ و آبا این رویکرد می تواند ناشی از این شناخت باشد که در آن جو خرورحت در 
غلاطیه او موصوع را بیش از حد بزرگ کرده بود؟ درباره موضوعی دیگر آیا پولس در اول 
قرنتیان ۳۳-۲۸:۱۰ (خودداری از خوردن غذایی که به بتها وقف شده مبادا مسیحیان 
ضعیف تر را لغزش دهد) برای آ نجه که پطرس در انطاکیه انجام می دهد» هنگامی که به دلیل 
اجتناب از بی احترامی به کسانی که از جانب یعقوب فرستاده شده بودند از غذا خوردن با 
امتها خودداری می نماید - کاری که پولس آن را به خاطر انجیل ملامت نمود (غلا ۲: ۱۱- 
۴ مدارا نشان می‌دهد؟ این که اظهارات پولس از یک نامه به نامه دیگر یکسان و ثابت 
نمی باشد بدین معنی نیست که افکار وی فاقد انسجام, و پا گسسته است. بلکه این شناخت 
که پولس از یک هدف ایده آل فاصله داشت تأکیدی است بر اهمیت درک شرایطی که یولس 
در هر نامه به آنها اشاره می کند و آنجه که او بر له با عليه آن استدلال می نماید. انسجام و 


۲ این قطعه در نامه صحبت از سودمندی ختنه برای بهودیان می کند. اما غیریهودیانی که رومیان را مطالعه می کردند 
ارزش مذهبی ختنه را درک بهتر می نمودند تا غیریهودیانی که مخاطب نامه به غلاطیان هستند. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۰۵ 


یکپارچگی سخنان پولس تا حدودی از درک شبانی او از چیزهایی که فکر می کند و 
نیاز دارند بشنوند. چه آنها خوششان بیاید و چه نه, ناشی می شود. تفاوت بزرگی وجود دارد 
مابین همه کس را همه جیز بودن تا همه را خشنود سازد. و همه کس را همه جبز بودن تا به هر 
تعداد که ممکن است نحات بخشد (۱ قرن ۲:٩‏ ۲). 

(۲) نگرش پولس نسبت به بهودیت چه بود؟ به استثنای نامه به رومیان. نامه های 
انکار ناپذیر پولس خطاب به شنوندگانی بودند که خود او آنها را مسیحی نموده بود و او 
اک رووا ت انح تاش و تانس دا یک یس فیان 
می توشت. بسیاری از منتقدین فرض می کنند آنجه که پولس به آنها گفته قابلیت احرای 
جهانی دارد و به بهودیان نیز می توانست گفته شود. این در رابطه با بشارت اساسی انجیل 
نجات از طریق مسیح به نظر معقولانه می رسد اما آیا ما مطمئن هستیم که او آن انجیل را به 
بهودیان به جه شکلی بشارت خواهد داد؟ در پاراگراف قبلی من از غلاطیان ۲:۵ نقل قول 
نمودم» جایی که پولس اظهار می دارد که ختنه شدن برای غیربهودیان بی فایده است. با وحود 
این فرض کنیم که پولس با یک زن مسیحی بهودی ازدواج نموده بود و آنها دارای پسری 
بودند: آیا او با ختنه کردن آن طفل مخالفت می نمود؟ مسلما او فکر نمی کرد که ختنه برای 
نجات ضروری است زیرا که طفل در ایمان به مسیح رشد می کرد. اما آیا پولس نمی خواست 
که فرزند او امتیاز یک «اسرائیلی» بودن را که به طور مفصل در رومیان ۵-۴:۹ توصیف 
شده است. داشته باشد؟ پولس در اعمال ۱۴:۲۴ اظهار می دارد که «بر حسب طریقتی که 
آنها بدعت می گویند خدای پدران (احداد) خود را عبادت می کنم و به آ نچه در تورات و انبیا 
مکتوب است معتقدم». آیا پولس تاریخی می توا نست یا می خواست این را بگوید؟ 

(۳) پولس تا چه حد منحصر به فرد بود؟ این سؤال که افکار پولسی تا چه حد حدید با 
منحصر بفرد و یا حتی غیرمتعارف بود مربوط به موضوع فبلی است. نه تنها در رابطه با 
بهودیت بلکه همچنین در رابطه با هم نوعان مسیحی او. آشکار است که مکاشفه پسر خد 


دیدگاه پولس را به شدت تغییر داد, اما او در نگرش مسیحی خود به این سژالات, تا جه حد 
بخشیده است. تأکید پولس بر اختلافات با کیفا (بطرس) و فرستادگان یعقوب در غلاطیان 
۱۴-۲ و انتقاد او از رسولان عالی در دوم قرنتیان ۵:۱۱ تصویری از پولس به عنوان یک 
تکرو شکل داده است. در طی تاریخ مسیحیت مطالعه پولس موجب شده است که الهیدانان 
مهم مبارزاتی سخت نسبت به اندیشه های متداول و معروف (مارسیون» آگوستین [ برعلیه 
پلاژیوس] » لوتر, و بارت) اعلام کنند. و این به تصویری از پولس برگشت کرده است. با 
وحود این خطر ناسا زگاری با زمان در جنین با زگشتی وجود دارد, مثلا همان طور که استندال 
اشاره نموده است, از مبارژه لوتر با گناه و خطا نمی توان برای تفسیر نگرش پولس درباره 


۳۰۶ موضوعات کلی در زندگی و افکار پولس 


گذشته قبل از مسیحی شدن او استفاده کرد. در غلاطیان ٩:۲‏ یعقوب. کیفا (یطرس) و 
بوحنا دست دوستی به بولس می دهند» و در اول فرنتیان ۱۱-۳:۱۵ پولس به کیفاء آن دوازده 
نفر» یعقوب. و تمام رسولان ملحق می شود در موعظه ای همگانی و در ایمانی مشترک. در 
این صورت ما می توانیم سؤال کنیم که آیا در مشاهده سازگاری مشخصی مابین پطرس و پولس 
(اعمال» اول کلمنت ۵. ۵-۲) و بیان خیرخواهانه مشکلات بطرس با پولس 
(۲-پطر ۱۶-۱۵:۳)ء کارهای بعدی به سادگی پولس را رام می کرد و یا این بینش را که او 
به طرزی خصمانه منزوی نبود حفظ می نمود. 

(۴) آیا پولس خالق مسیح شناسی عالی بود؟ در معیار خاص تفکر آزادیخواهی» عیسی 
یک رعیت بهودی با تمایلات اصلاح طلبانه بود, که از ریا کاری و بعضی نظریات مذهبی 
متحجر و رسوم زمان خود انتقاد می کرد. ادعا می شود که پولس عیسی را پسر خدا نمود و 
تفه هی رای وا فا موی سل یت اه فاد کم ادرو و ای ارت سای 
را به گونه ای خشن بیان می کنند. اما برخی نیز پولس را معمار مسیح شناسی عالی می دانند. 
این نظریه به این دلیل که پولس به زحمت می توانسته برای عیسی القابی مانند پسر خدا یا 
خداوند (به معنی قاطع) درست کرده باشد زیرا این القاب ریشه های خود را در مسیحیت 
فلسطین (و حتی در میان سامی زبانان) داشته است» مورد بحث است. درواقع گرایشی وجود 
دارد به این که تداوم قابل توجهی مابین مسیح شناسی در زمان حبات عیسی و مسیح شناسی 
پولسی بینند. 

(۵( مرکزیت الهیاتی در الهیات پولس چیست؟ محققین گرجه به طور گسترده در این 
مورد که شخص نباید اصول سازمان یافته در الهیات بعدی را بر پولس تحمیل کند» توافق 
دارند, اما بر سر مطالب کلیدی در افکار پولس اختلاف نظر دارند. تأکید اصلاحات اساسی 
بر عادل شمردگی به وسیله ایمان» هنوز هم پیروانی دارد, مانند کاسمان. بوثر بر تضاد مابین 
جسم انسانی و روح قدوس الهی تأکید می کرد. بولتمن تأکید عمده را بر انسان شناسی قرار 
می دهد زیرا اظهارات بولسی در رابطه با خدا, الوهیت را به موحودات بشری ارتباط می دهد. 
بنابراین او افکار پولس را تحت عناوين: «موحودات بشری قبل از مکاشفه ایمان» و 
«موحودات بشری تحت ایمان» تقسیم می نماید. موضوع تاریخ - نجات برای بسیاری افراد که 
مابین پولس و بهودیت دشمنی را دامن نمی زنند مرکزیت دارد. بکر بر مفهومی مکاشفه ای 
بهودی تأکید دارد: رویداد مسیح به عنوان به کمال رسیدن و پایان تاریخ. فیتزمایر زبان 
«آخرت شناسی» را بر «مکاشفه ای» ترجیح می دهد و از مبحث نجات و وس کار متمرکز 
بر مسیح صحبت می کند: مسیح مصلوب شد و برای تقدیس ما قیام کرد. تمام اینها جوهره 
خود را از حقیقت دارند. ری تفج کی که وبا وهی ا 
احتمالا پولس درباره «مرکز الهیات خود» هیجگاه به طور کامل فکر نکرد. به هرحال او 
اندیشه خود را درباره «انجیل» خود بیان نمود» و مرکزگرایی در مسیح نزدیکترین به این بیان 
است (به رومیان ۴۳:۱ ۴:۴ ۲۵-۲ توحه کنید). 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۰۷ 


(۶) آیا یک روایت مرکزی پولسی وجود دارد؟ به جای یک موضوع مرکزی الهیاتی 
بعضی محققین درباره یک روایت اندیشیده اند. همان گونه که بهودیت دارای داستانی 
مرکزی است از اينکه جگونه خدا اسرائیل را انتخاب و از طریق موسی دعوت نمود (داستانی 
که در فربسیان» صدوقیان» اسنیان و ملی گرایان افراطی مشترک است)» همین طور نیز بعضی 
به طور معقولانه حدس می زنند که مسیحیان نیز داستانی اساسی دارند که می‌گوید خدا دعوت 
خود را از طریق خدمت بشارتی مصلوب شدن و رستاخیز عیسی تازه نموده است. مسلما یولس 
درباره داستانی مربوط به عبسی هنگامی که او برای اولین بار به مکانی وارد شد موعظه کرده 
بود. بنابراین ما نمی توانیم انجیل پولس را از نامه هایش قضاوت کنیم. و این دیدگاه «عقل 
سلیم» درمورد پولس از هر نوع معرفی که او مطلقا افکاری نمادگراپانه داشته» قانع کننده تر 

02 مقصود پولس از «عدالت» و «عادل شمردگی» جیست؟ زمان اصلاحات عدالت 
)dik yn;‏ موضوعی مهم در مطالعات پولسی بوده است. چنان که در (۵) متذکر شدیم 
بعضی ها آن را به مرکز الهیات پولسی تبدیل می کنند, با وجودی که این موضوع آشکارا در 
نامه های اولیه همانند اول تسالونیکیان وجود ندارد. ( «عادل شمردگی» احتمالاً اولین تنظیم 
پولس ازآنچه که از طریق مسیح اتفاق افتاد نبود. و شاید نشان دهنده زبانی است که در 
مبارزه با مبشرین بهودی مسیحی در غلاطیه به وجود آمد). پولس در عبارات متعددی از 
«عدالت خدا» صحبت می کند. با کمک مدا رک قمران امروزه به طور گسترده ای پذیرفته 
شده که این حمله بندی بازتاب توصیف مکاشفه ای یهودی از فیض و بخشندگی در عهد خدا 
به مفهوم داوری است. برای پولس این توصیف کننده عمل مقتدرانه نجات خدا از طریق 
ایمان در عیسی مسیح است. آن روی سکه اثر رویداد مسیح است: عادل شمر دگی )dikaiosis؛‏ 
فعل: 00 عادل نمودن)» یعنی رابطه موحودات بشری نسبت به خدا توسط عمل فیض 
بخش» خدا که در مسیح انجام یافته: آنها ایتک در برابر شدا عادل شمرده شده و یا بی گناه 
ایستاده‌اند. بحث بازنگری در این باره که آیا خدا انسانها را به سادگی عادل اعلام می کند 
(معمولاً به عنوان دیدگاه پروتستان شناسایی شده) یا درواقع به وسیله تبدیل آنها را عادل 
می گرداند (دیدگاه کاتولیک) شاید مستلزم دقتی در ورای تفکر صریح پولس باشد. 

هه 3 و ۰ 3 ۰ E‏ ۰ 

)۸( نوشته های دوتروپولسی چگونه با تصویر پولسی مطابق می شوند؟ در شش نامه 
در این باره صحبت می شود: دوم تسالونیکیان. کولسیان» افسسیان» اول - دوم تیموتائوس و 
تیطس.۲۳ اگر درواقع آنها توسط پولس نوشته نشده‌اند, آیا همگی توسط شاگردان پولس 
نوشته شده اند تا نمایانگر تسلسلی اصیل باشند؟ آیا تغییر شرایط می تواند اختلافات تأکید 

۳ تنظیم شده به ترتیب احتمال نویسنده نبودن پولس» در یک طرف طیف دوم تسالونیکیان است که احتمال نویسنده 


بودن پولس ۵۰/۵۰ می باشد و در طرف دیگر حدود ۰ تا درصد محققین نویسنده بودن یولس درمورد نامه های 
شبانی را رد می کنند. 


۴۰۸ موضوعات کلی در زندگی و افکار پولس 


از نامه های انکار نایذیر پولسی را توحیه کند؟ شوق بی حد درباره آخر زمانها می تواند 
افسسیان را می توان به عنوان تکامل نظر خود پولس درمورد جسم مسیح در نور یک نظریه 
بزرگتر کلیسا در اواخر قرن دید. بعضی ها تاکید بر ساختار کلیسا در نامه های شبانی را آنقدر 
نسبت به دلبستگیهای خود پولس بیگانه می دانند که آن نامه ها را می بایستی به عنوان آثاری 
بیگانه در نظر گرفت. در نظر اول» نویسنده نامه های شبانی فکر می کرد که ایده های او به 
قدری به ایده های پولس نزدیک است که از عنوان رسول استفاده کرد. آیا ما دلیل کافی برای 


تن 
ارج نهادن به پولس 


دو فصل گذشته اطلاعات کلی ارائه می کند تا خوانندگان را قادر سازد تا هنگامی که ما 
نوشتن این دو فصل من به نحوی ناراحت بودم» زیرا انها همان مطالبی را بحث می کردند که 
مرا در اولین مسیرهایی درباره پولس به تفکر وامی داشتند. ما دانشجویان می بایستی طرح کلی 
نامه را حفظ کنیم و از سفرهای پولس نقشه تهیه نمائیم؛ اساتید ساعتها درمورد ترتیب 
زمان بندی پولس و در این باره که آیا او به جنوب غلاطیه و یا شمال غلاطیه رفت بحث 
می کردند. من در تدریس خودم متوجه شده ام که بسیاری از آنها مهم هستند؛ اما فراموش 
نکرده ام که چنین تأکیدی باعث ایجاد علاقه به پولس نمی شد و» حداقل در بعضی از 
همشاگردیهای من» سدی دائمی برای جشیدن میرائی که او باقی نهاده است به وحود می آورد. 
اناحیل به سرعت حذب می کنند» اما نامه های پولس به کار برزحمت و خسته کننده نباز 
دارد. بدین سبب من مایلم مقدمه ای دیگر اضافه نمایم» مثلاً فصلی برای ارج نهادن به این 
ب ۰ ۰ 2 ی ۰ ۰ 
شخص که بیش از هر کس دیگر در زمان خود برای هدایت مردم به اینکه عیسی مسیح چه 
هدفی برای حهان داشته است» تلاش نمود. 


(۸)تصاویر پولس 


پولس چه تصویری در ما برمی‌انگیزد؟ اکثر نقاشیها و یا مجسمه‌های شناخته شده پولس 
بازسازیهای تخیلی از لحظات احساسی در اعمال هستند» آنها پولس را نشان می‌دهند که در راه به سوی دمشق 
از اسب خود به زیر افتاده» یا پولسی را که در حال بحث با فلاسفه در تالارهای مدارس در آتن است» و یا 
پولسی کشتی شکسته در سفر دریایی خود به روم و نقاشی سایه روشنی از پولس با سری بدون مو در حال 
نوشتن نامه ای در زیر نور. تصویر نمادین از پولس با یک شمشیر بازتابی است از این روایت که پولس در روم 
گردن زده شد و به شهادت و سید 

سخنان خود پولس به نظر نمی رسد که فانتزی هنری را تغذیه کند. با وحود این نوشته های 
او بیشتر شرح حال زندگی در عهدجدید است. دروافع در تمام کتاب مقدس فقط ارمیا با 
پولس در خود آشکار سازی رقابت می کند. یک قطعه به طور خاص تصورات محو نشدنی 
تولید می کند: 


«در مرگها مکرر از بهودیان پنج مرتبه از چهل یک کم تازیانه خورده ام. سه مرتبه مرا 


۴۱۰ ارج نهادن به پولس 


دریاهای عمیق به سر بردم, در سفرها بارها» در خطرهای نهرها, در خطرهای دزدان» در 
خطرها از قوم خود و در خطرها از امتهاء در خطرها در شهرها, در خطرها در بیابان» در 
خطرها در دریاء در خطرها در ميان برادران کذبه, در محنت و مشقت. در بی خوابیها 
بارها, در گرسنگی و تشنگی, در روزه‌ها بارهاء در سرما و عریانی بدون آنجه علاوه بر 
اینها است» آن بار که هر روزه بر من است یعنی انديشه برای همه کلیساهاء کیست 
ضعیف که من ضعیف نمی شوم. کیست که به گناه لغزش می خورد که من متغیر 
نمی شوم؟ (۲- قرن ۲۹-۲۳:۱۱). 


برای قدردانی از واقعیت حیرت آور این توصیف, خوانندگان امروزی شاید نیاز به پیش 
زمینه ای داشته باشند. به طور مثال, «سفرهای مکرر» تصویر روانی و زنده ای می‌ دهد ۳1 
رومیها موجب تسهیل گسترش مسیحیت گردید» و فیلم هایی درباره دوران رومیها. ارابه های 
جنگی را نشان می دهند که در امتداد جاده‌هایی سنگفرش شده می تازند. بدون شک پولس 
از جنین جاده هابی هرگاه که میسر بوده بهره برده» اما در بسیاری از نواحی او از جنین تحملی 
بی بهره بود. علاوه بر آین» پولس صنعتگری بسیار ماهر بود که می بایستی برای کسب معاش 
تلاش کند. یک وسیله نقلیه جرخدار در ورای امکانات او قرار داشت» سفر با اسب نیز 
مشکل بود زیرا از اسب برای مسافات طولانی استفاده نمی شد» و برای اسب سواری مهارت 
لازم بود. احتمالا پولس مایل نبود برای یک الاغ که بار او را تا دریا حمل کند پول خرج 
کنند به زور م ی گرفتند. بنابراین ما تصویری داریم از پولس که در امتداد جاده ها در حالی که 
وسائل محدود خود را در توبره‌ای همراه دارد هر روزه حداکثر بیست مایل راه می پیماید. 

بعضی مواقع هنگامی که او می توانست با پوستین دوزی پولی به دست بیاورد و در مسیر 
سفر خود به میهمانسرایی می رسید می توانست گوشه ای برای اقامت در شب در آنجا کرایه 
کند ۔ جایی روی زفین در حیاط میھمانسرا در نزدیکی انتن یا قدری گران تر یک رختخواب 
(احتمالا پر از شیش) در اطاقی در یک گوشه حیاط. به هرحال او اغلب مجبور می شد در 
جایی در کنار جاده بخوابد» در میان سرما باران و برف. او به عنوان مردی فقیر به آسانی 
می توانست قربانی راهزنان شود» مخصوصا در حومه شهرها که کمتر توسط پلیس کنترل 
می شد. سفرهای دریایی نیز حندان امن تر نبودند. در حرکت به سوی شرق باد کمک می کرد» 
اما رفتن به غرب خطرناک بود و در هر دو مسیر کشتی های شکسته بسیاری وحود داشتند. 
مسافرت بر روی عرشه باز یک کشتی باربری و آذوقه محدودی که شخص با خود داشت 
راحت تر از سفر در خشکی نبود. 

مشکلات با رسبدن پولس به مقصد مورد نظر تمام نمی شد. امروزه کسانی که در ميان 
خرابه های باشکوه شهری مانند افسس راه می روند نمی توانند عظمت و قدرت فرهنگ 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۱١‏ 


یونانی -رومی را که در ساختمانهاء مقبره هاء معابد و محسمه های باشکوه تجلی افته را 
نادیده بگیرند. با وجود این مردی بهودی با توبره ای بر پشت خود امیدوار بود بتواند در نام 
یک مجرم مصلوب شده, که اعلام می کرد در برابر او هر زانوبی در آسمان و بر زمین و 
زیرزمین می بایستی خم شود با تمام اینها مبارزه کند. تحفیر و تمسخرهای غیریهودیان متمدن 
برای سخنان این یاوه گو که در اعمال ۱۸:۱۷ گزارش شده حقیقت می نماید. علاوه براین» 
کتاب اعمال گزارش می کند که او را به مقابل مسند والیان کشانده و زندانی کردند» این 
گرازش: ار پولس درباره «مخاطرات از سوی غیریهودیان» را تحت الشعاع قرار می دهد. 
این مخاطرات شاید قابل تحمل تر می شد اگر هنگامی که او مسیحی را که از تبار داود است» 
اعلام می کرد با استقبالی گرم روبه رو می شد. اما هم اعمال و هم نامه‌های پولس کشمکش و 
خصومت را به تصویر می کشند. پولس قدرتی نداشت که در مکانی یا در یک ساختمان 
عمومی پیام خود را موعظه کند؛ اعمال ۱۳:۱۶ او را در حال موعظه در یک مکان دعا در کنار 
رودخانه نشان می دهد. او اغلب می بایستی در جایی که زندگی و کار می کرد موعظه کنده 
یعنی در اتاقی در خانه‌های اجاره ای یا در مغازه‌ها در شهرهای بزرگتر. بر حسب اعمال او راه 
خود را بدرون جلسات خانگی کنیسه ها که در آنجاها اغلب از او استقبال نمی شد» باز می کرد 
(شاید به خاطر اینکه او خطاب به غیریهودیان صحبت می کرد و موجب شورش می شد؟) این 
ادعا به وسیله پنج باری که او سی و نه ضربه شلاق «از یهودیان» خورد. تأیید می شود» تنبیهی 
که در رابطه با نظام کنیسه است. پولس خود به این حقیقت که تلاشهای او با آوردن افراد به 
ایمان به مسیح پایان نمی پدیرفت شهادت می دهد. او فسمت اعظم نامه به غلاطیان را به 
مقابله کردن با سایر مسیحیانی که او به عنوان «برادران کذبه» در نظر م یگرفت اختصاص 
داده, زیرا آنها با تلاش برای موعظه انحیلی دیگر کار او را تضعیف می نمودند. نامه نگاری به 
قرنتیان نیز نشان دهنده نگرانی او برای کلیساهاست. 


(8)انگیزه پولس 


جرا پولس خود را در این «مصائب» درگیر می نمود؟ تا زمانی در اواسط سالهای دهه سی 
از فرن اول میلادی پولس. با خود و با خدای خود در صلح و آرامش می زیست. شیوه یونانی 
نامه های او نشان می‌دهند که او به اندازه کافی در فرهنگ پونانی -رومی تعلیم دیده بود. 
برحسب روایت بهودا او ادعا می کند که بیشتر از بسیاری از معاصرین خود بیش رفته بوده 
(غلا ۱۴:۱). او ظاهرا روابط خوبی با مسوولین مذهبی در فلسطین داشته! و مراسم مذهبی 
رابی عیب رعایت می کرده (فی ۳: ۶-۵). چه چیز موجب تغییری بنیادی و اساسی شد که از 
طریق آن همه اینها به زباله تبدیل گردید؟ اعمال ۸-۳:۹ و غلاطیان ۱: ۱۲و ۱۶ تا حدودی 


۱-در اعمال CSN‏ ود حتی بدون این» ما می توانیم 
دریابیم که تعقیب و آزار کلیسا (فی :۶ غلا ۱۳:۱) به سختی می تواند نتیجه اقدامات تنها یک نفر بوده باشد. 


۴1۲ ارج نهادن به پولس 


توضیح می دهند: خدا را خوش آمد که «پسر خود» عیسی مسیح را بر پولس ظاهر نماید. 
«من همه چیز را به سبب فضیلت معرفت خداوند خود مسیح عیسی زیان می‌دانم» (فی ۸:۳). 
اما مکاشفه و شناخت خدمت بشارتی پرشوری که ما در بالا دیده ایم یعنی «خلقت تازه». را 
به اندازه کافی توحیه نمی کنند (با استفاده از زبان خود یولس: دوم قرنتیان ۱۷:۵). حدس و 
گمانهای محققانه در این مورد که آیا این مکاشفه بینشی فوری برای آنچه که مسیح برای 
رو سرت ا یکو کی ای کوش کا شید ون راما میرکت غاون رده 
شوند, این را توجیه نمی کنند. چیزی بسیار شاخص تر می بایستی در سطح شخصی اتفاق 
افتاده باشد. 

پولس» که محبتی را که خدا به احداد اسرائیلی او نشان داده بود می شناخت, در مکاشفه 
محبتی را کشف کرد که فوق از تصورات قبلی او بود. او احساس می کرد توسط مسیح عیسی 
« به دست آورده شده» (فی ۱۲:۳). پولس با حیرت اعلام می کند: «پسر خدا به من محبت 
نمود و جان خود را برای من داد» (غلا ۲ ) آنجه او در رومیان ۳۷-۸ اعتراف 
می کند می بایستی بارها در سفرهای توصیف شده در بالا بیان شده باشد: «چه کسی می تواند 
۳ 
۳ .۰ بلکه در همه این امور از حد زیاده نصرت يافتیم به وسیله | و که مارا محبت 
نمود». این محبت عامل پرشوری در زندگی پولس شد هنگامی که او درک کرد که این 
محبت تا چه‌حد فراگیر است «زیرا محبت مسیح ما را فرو گرفته است» چونکه این را 
دريافتيم که یک نفر برای همه مرد» (۲ قرن ۱۴:۵). 

و چگونه مردم می توانند محبت مسیح را بشناسند بجز اينکه درباره آن شنیده باشند؟ و 
«جگونه می توانند آن را بشنوند هب ی واعظین وحود داشته 
باشند مگر اینکه آ نها فرستاده شوند؟» (روم ۱۵-۱۴:۱۰). بنابراین بشارت به غیریهودیان» 
که در غیر این صورت نمی توانند ان 
محبتی لبریز است که او تجربه نموده بود. با وجودی که پولس استدلالاتی ارائه می کند که 
غیربهودیان ملزم به رعایت قانون ختنه نیستند, اما استدلال عمده و اساسی او این است: آنها 
می بایستی از محبتی که توسط خدا در مسیح تجلی یافت آگاه شوند. و اجازه ندهند چیزی سد 
راه انها شود. عقیده پولس نسبت به قانون شریعت به خاطر غیریهودیان قسمتی از همه چیز 
بودن او برای همگان است تا آنها نیز نجات یابند (۱-قرن ۲۲-۲۱:۹). 

سختبهایی که او در سفرهای بشارتی خود با آنها روبه‌ رو شد برای پولس به چیزی بیش از 
وسیله ای تبدیل شد که می بایستی تا به آخر تحمل می نمود. اگر محبت خدا در از خود - 
بخشیدن مسیح» DT‏ ۳ 
شیوه» نشان داد؟ «ما آماده بودیم که نه تنها انجیل را قسمت کنیم بلکه جانهای خود را نیز» 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ EY‏ 


( ۱تسا ۸:۲). پولس با حمل مرگ عیسی در جسم خود حیات عیسی را آشکار می ساخت 
(۲.قرن ۱۰:۴). «اگر ما مبتلا هستیم, این برای دلگرمی شماست» (۲-قرن ۶:۱). برای 
خاتمه دادن به جدایی‌ها در قرنتس» پولس توصیف تکان دهنده و خارق العاده ای از محبت 
ارائه می دهد. تجربه خود او از محبت موجب شد که او تأیید کند که از تمام هدایا یا 
بخشش ها که توسط خدا در مسیح داده شده «بزرگترین آنها محبت است». 
(۱ قرن ۱۳:۱۳). در زبان اول قرنتیان ۱۳ پولس برای موعظه کردن به مسیحی که محبت 
خدا را متجسم ساخت» می بایستی در محبت او صبور و متحمل همه چیز باشد. او درمیان 
ناامیدی هاء از محبت مسیح آموخته بود تا برای همه جبز امیدوار باشد؛ او می بایستی مطمئن 
باشد که محبتی که در او شعله ور بود محبت مسیح است» که به دنبال نفع خود نیست و یا به 
صدمه نمی اندیشد. در پاسخ به محبت خدا و از طریق آن «مسیح برای ما مرد در حالی که ما 
هنوز گناهکاران بودیم» (روم ۵ شابسته بود که پولس شادی کند هنگامی که مسیح اعلام 
می‌شد, حتی به وسیله کسانی که در پی آن بودند که بر زحمت پولس بیفزایند 
(فی ۱۸-۱۷:۱). 

در فصولی که به دنبال می آیند ما بحث خواهیم کرد که» پولس هر نامه را کجا و چه زمانی 
نوشته» آیا بعضی از آنها از ادغام جندین نامه به وجود آمده اند» واینکه آیا او به شمال 
غلاطیه رفت و یا فقط به حنوب غلاطیه. ما سعی خواهیم کرد تا روشن کنیم که منظور پولس از 
عادل شمردگی و عدالت خدا چیست. و آیا «ایمان مسیح» به معنی ایمان مسیحی به مسیح است 
یا ایمان خود مسیح؟ اما تعمق های ما بر مطالبی این چنین می بایستی ارزیابی شود با آگاهی 
در این زمینه که پولس عصبانی خواهد شد اگر کسی این نامه‌ها را در مقایسه با تجربه فراگیر 
محبت مسیح» هدفی که او تمام ساعات بیداری خود را برای آن وقف نموده بود. بی ارزش 
تلقی نماید. اما درباره اهمیت خود او او با وحودی که حتی امروزه به عنوان غیورترین مبلغ 
عیسی در عهدجدید شناخته می شود» به طرفداران خود یادآوری می کند «من کمترین رسولان 
هستم و درواقع لايق نیستم که رسول خوانده شوم ... لیکن به فيض خدا آنچه هستم هستم و 
فیض خدا بر من باطل نگشت» (۱-قرن ۱۰-۹:۱۵). به خاطراین فیض نمی شد او را 
شکست داد: «قدرت فراگیر از خدا می‌آید و نه از ما. در همه چیز زحمت کشیدیم ولی در 
شکنجه نیستیم» متحیر ولی مأیوس نی» تعاقب کرده شده لیکن نه متروک, افکنده شده ولی 
هلاک شده نی» (۲- قرن ۸-۷:۴). 


(٥)میراث‏ زندگی پولس 


جزیی عمده در قدرشناسی از پولس میراثی است که او باقی نهاده است. آنهایی که او به 
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آنهایی که پولس به مسیح آورد. همان طوری که در فصل ۱۵ توضیح داده شد» ادای 
شک رگزاری‌ها جزیی از طرح نامه های این دوره هستند, اما نامه های پولس خصوصیات خاص 
خود را دارند. مسلماً او در پیروی از قلب خود بود هنگامی که برای کسانی شکرگزاری 
می نمود که انتخاب شده بودند تا محبت خدا را در مسیح تجربه کنند, همان گونه که او تجربه 
کرده بود. و بدین سبب در فیض روحانی کمبود نداشتند (۱ قرن ۷:۱). آنها اميد او بودند. 
شادی اوي تاج او و ستارگان در دنیای او (۱- تسا ۲۰-۲؛ فی ۱۵:۲). پولس با ایمان 
آنها احساس راحتی می نمود» درواقع او می توانست ۳ «ما الان زیست می کنیم او 
در خداوند استوار هستید» (۱- تسا ۸:۳). «زیرا خدا شاهد من است که جقدر مشتاق همه 
شما هستی با دلبستگی مسیح عیسی» (فی ۸:۱ پولس پدر آنها بود در مسیح عیسی (۱- قرن 
۴ ۱تسا ۱۱:۲)» او در درد زایمان بود همانند یک مادر» تا مسیح در آنها شکل گیرد 
(غلا ۱۹:۴)» و همانقدر مهربان با آنها همانند دایه ای که اطفال خود را می پرورد (۱-تسا 
۲). نها برادران و خواهران او بودند. درواقع می توانست فیلیپیان را شرکای خود در 
انجیل بخواند (۷:۱) آنها با هم عقیده بودن در باره مسیح, و با قلبهایی متحد و در محبت 
شادی او را تکمیل می کردند (فی ۲: ۲و ۵). 
پولس بعضی وقتها عصبانی می شد: او به شدت غلاطیان را تنبیه نموده و آنها را احمقان 
نامید (۱:۳)» او به قرنتیان اخطار کرد که بار دیگر که بيایده دیگر مدارا تخواهد تمود (۲۔ 
قرن ۲:۱۳). با وجود این تأکید داشت «با اشکهای بسیار به شما نامه نوشتم, نه تا شما 
محزون شوید بلکه تا بفهمید چه محبت بی نهایتی با شما دارم» (۲- قرن ۴:۲). واو 
می توانست آنها را به مبارزه دعوت کند کاری که تعداد کمی از مسیحیان در طول تاریخ 
مسیحیت جرأت انجام آن را داشته اند «پس اقتدا به من نمائید چنانکه من نیز به مسیح اقتدا 
می کنم» ۱۳۰۱۳۹۱ )۶ و بسیاری از آنهابی که مخاطب او بودند مسیح را در 
يولس بافتند: «شما به ما و به خداوند اقتدا نمودید» (۱-تسا۶:۱). اینکه این ادعا 
خودپسندی نبوده را می توان در بر آشفتگی پولس دید هنگامی که بعضی ها در قرنتس پیروی 
از او را با پیروی از مسیح اشتباه گرفتند: «آیا پولس برای شما به صلیب کشیده شد؟» (۱. 
قرن ۱۳:۱). با وجودی که پولس شکستهایی داشت» محبت کسانی که توسط او تبدیل ایمان 
یافته بودند و سپاسگزاری آنها از آنجه که او از مسیح به آنها آشکار می ساخت؛ سهمی عمده 
در رسول بودن او داشت. 
نامه های پولس. هیچ یک از پیروان عیسی در دوران عهدجدید شهادتی کتبی به جای 
نگذارده که با آنجه پولس کرده قابل قیاس باشد. درست است که نوشته های لوقا اعمال 
(۳۷۸۰۰ کلمه) از سیزده نامه نسبت داده شده به پولس (۳۲۳۸۵۰ کلمه) طولانی تر هستند 
اما ما نویسنده لوقایی را به زحمت می شناسیم. در حالی که شخصیت پولس در نامه هایش 
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ازز اه او ادعا می کند که خطیب نیست «کلام من و وعظ من به سخنان مقنع حکمت 
نبود» (۱-قرن ۴:۲؛ ۲ قرن ۶:۱۱ با وحود این به گونه ای کنایه آمیز گرایش در تحقیق به 
این سو است که تلاش نمایند تا سبک سخنوری یونانی را که پولس به کار می بست کشف 
کنند. برای خوانندگان معمولی به هرحال» چنین طبقه بندی به ارج نهادن پولس کیک 
می کند» زیرا جه او با انتقاد کردن از خود داوری شود (استاد نبودن در سخنوری) يا به توسط 
استانداردهای ارسطویی (با استفاده از فنون سخنوری)» نحوه ای که او محبت خود را به 
مسیح انتقال می دهد اغلب فراموش شدنی نیست. در تمام کتابخانه مسبحیت مشکل بتوان با 
سخنوری و زبان آوری پراحساس او برابری نمود. به آنجه که تاکنون گفته شده می توانیم 
نمونه های بعدی را بیفزائیم». من نسبت به شریعت مردم تا نسبت به خدا زیست کنم. من با 
مسیح مصلوب شده‌ام» دیگر این من نیستم که زیست می کنم, بلکه مسیح که در من زیست 
می کند» (غلا ۲۰-۱۹:۲). «زیرا که مرا زیستن مسیح است و مردن نفع» (فی ۲۱:۱). 
«زیرا تصمیم نگرفتم که چیزی در میان شما دانسته باشم جز عیسی مسیح و او را مصلوب» 
(۱- قرن ۲:۲). «لیکن حاشا از من که فخر کنم جز از صلیب خداوند ما عبسی مسیح که 
به وسیله او دنیا برای من مصلوب شد و من برای دنیا» (غلا ۱۴:۶). «زیرا در مسیح عیسی نه 
ختنه فایده دارد و نه نامختونی, بلکه ایمانی که به محبت عمل می کند» (غلا ۶:۵). «زیرا 


پقین می دانم که نه موت و نه حیات و نه فرشتگان و نه رؤسا و نه قدرتها و نه چیزهای حال و 
نه چیزهای آپنده و نه بلندی و نه پستی و نه هیچ مخلوق دیگر قدرت خواهد داشت که ما را از 
محبت خدا که در خداوند ما مسیح عیسی است جدا سازد» (روم ۳۹-۸). این فصاحت 
و زبان آوری عاملی کلیدی بوده است در ارج نهادن به پولس توسط خوانندگان در مکانها و 
زمانهایی که او هرگز نمی توانسته مجسم کند. 
شاگردان پولس و نوشته های آنها. پولس مردی بود احساساتی و سرشار از شوق و 
شور و احتمالا قادر به ایجاد رفاقتی عمیق. زیرا نامه های وی نشان از وفاداری فوق العاده از 
طرف شخصیتهای بسیار نسبت به او دارد. تیموتائوس. تبطس و سیلوا نوس سالهای متمادی 
نامه ها و پیام های پولس را حمل می کرده اند. و بعضی وقتها در موقعیت های بسیار سخت 
به عنوان سفیران او عمل می نموده‌اند. ظاهرا اخلاص آنها هرگز زیر سوّال قرار نداشته. اکیلا 
و پرسکله آماده بودند تا با پولس هم پیمان شده و از قرنتس به افسس حرکت کنند. و سپس 
پیشاپیش به روم بروند و در انتظار ورود او در آنجا بمانند انیسیمس غلام به پولس ملحق 
گردید. حتی به قیمت رنجانیدن ارباب خود (فیلمون). و هم انیسیموس و هم شماسه قو به 
(که پولس از او به عنوان «خواهر» یاد می کند. رومیان ۲-۱:۱۶) توسط رسول به گرمی 
پدیرفته شده‌اند. 
در ورای اینها و سایر شاگردان و همراهان پولس که نام برده شده اند. قدرشناسی از 
پولس از قلم های آنان که خود گمنام باقی مانده‌اند در حالی که درباره او و به اسم او نامه 
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می نوشته اند» جاری می شود. نویسنده اعمال (لوقا؟) اغلب مورد انتقاد قرار گرفته است 
زیرا الهیات پولس را کاملاً درک ننموده و موضوعاتی را برجسته جلوه داده که پولسی نبوده اند 
(نجات - تاریخ). برای ساده نمودن روند شغلی پولس و به منظور پرهیز از بسیاری 
جروبحث‌ها در زندگی وی. ما نباید ستایش فوق العاده او نسبت به پولس که در وقف و 
تخصیص نیمی از کتاب خود که توصیفی طولانی از گسترش مسیحیت است به وی ابراز 
نموده را نادیده بگیریم. چه پولس در نظر مسیحیان غیرپولسی مهم بوده باشد یا نه» کتاب 
اعمال هميشه پولس و بطرس را در «حرگه» مسیحیان, به عنوان دو مهم ترین شخصیت در 
میان پیروان عیسی در کنار هم قرار داده است. پولس در نوشته های خود از مکاشفه خدا از 
پسر الهی خود صحبت می کند: «تا اينکه من به او در میان امتها موعظه کنم» (غلا ۱۶:۱). 
اما آیا مسیحیت بعدی می توانسته پیامدها و عواقب آن نقشه را به طور کامل درک کند بدون 
نمایش اعمال که داستان پولس را در اورشليم پایتخت بهودیان» شروع نمود و او را به روم 
پایتخت امتها هدایت کرد. جایی که او به طور قاطع درباره سیر آینده مسیحیت به سوی امتها 
صحبت نمود؟ باز هم اعمال به شیوه ای فراموش نشدنی سفرهاء زندانی شدنهاء و مصائب 
پولس را توصیف می کند. پولس می گوید «یهود را چون بهود گشتم تا بهود را سود برم ... و 
برای بی شریعتان چون بی شریعتان شدم ... تا بی شریعتان را سود برم» (۱ قرن ۲۰:۹- 
۱ اعمال به طور مشروح این انطباق پذیری را در قالب موعظه های گوناگون منسوب به 
پولس بیان می کند: وقتی که او کنیسه ای را مورد خطاب قرار می دهد )اع ۴۱-۱۵:۱۳) 
قسمت اعظم سخنانش از عهدعتیق برداشت شده, هنگامی که او در میان مردم آتن و آریوباغی 
می ایستد (۳۱-۲۲:۱۷) او نه تنها از یونانی ادبی تر استفاده می کند بلکه از فیلسوفان نیز 
نقل قول می نماید. آخرین سخنرانی پولس, خطاب به مشایخ افسس (۱ع ۳۸-۱۷:۲۰) 
به طرز زیبایی روند شغلی او را جمع بندی می کند و محبت لطیف تبدیل ایمان یافتگان را 
برای او ثبت می نماید. نوشته های خود پولس هم می تواند شرح زندگی خود او باشد اما این 
بیوگرافی در اعمال کمک فراوانی به ایجاد تصویری از او می کند. 

احترام بیشتر به پولس از جانب شاگردانی می آمد که نوشته های دوتروپولسی رادر نام او 
می نوشتند. ۲ ظاهراً نیم دوجین از نوبسندگان رسول راء حتی پس از مرگش» با اقتداری 
مستمر برای صحبت کردن به کلیساهاء در ثلث آخر قرن اول, یافتند. به طور مثال, دوم 
تسالونیکیان پولس را در رویاروبی با شرارت بزرگ در آخر زمانها نشان می دهد که به 


۲ ۲ می توان نفوذ پولس را بسط داد. اشاره به «برادر ما تیموتائوس» در عبرانیان ۲۳:۱۳ این نامه را به اردوگاه پولسی 
آورد و در بسیاری از کلیساها به پولس نسبت داده شده. در بسیاری موارد الهیاتی اول بطرس به افکار پولسی نزدیک 
است؛ و همان طوری که خواهیم دید بعضی از منقدین (به نظر من اشتباها) این نوشته را در مکتب پولسی بجای مکتب 
بطرسی قرار می دهند. دوم پطرس ۱۶-۱۵:۳ بر تاثیر نوشته های «برادر حبیب ما پولس» شهادت می دهد. یعقوب EES‏ 
اخطار برای جریان یک فرم سوء تعبیر شده از پولس است. بعضی‌ها فرم نامه ای مکاشفه ۳-۲ را به نقش و نگار پولسی 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۷ 


نوایمانان مسیحی خود اطمینان می بخشد. زندگی پولس در میان آنها می تواند نمونه ای 
باشد که آنها باید از آن تقلید نمایند. «پس ای برادران استوار باشید و آن روایات را که 
خواه از کلام و خواه از رساله ما آموخته اید نگاه دارید» (۱۵:۲). 

سهم نویسنده کولسیان حتی از این هم تأثیرگذارتر است. این استاد سبک زیبای نیایشی؛ 
موضوعات مسیح شناسی» کلیسا شناسی و آخرت شناسی پولسی را با عمقی جدید به تکامل 
می رساند. محققین بحثی دارند درباره لحن اصیل پولسی بعضی از تأیبدات عالی در کولسیان. 
شاید سؤال پرمعناتر این باشد که آیا پولس خوشحال نمی شد اگر آنها را در میراث خود جای 
می داد. پولس در زمان حیات خود بیشتر درباره کلیساهای محلی فکر می کرد؛ اما؛ همراه با 
کولسیان, آیا او نیازی به بکارگیری ایده های خود در رژیایی گسترده از کلیسا که اینک در 
حال توسعه بود. نمی دید؟ بهرصورت نفوذ ادامه دار پولس از طریق توسل به زحمتهای خود 
در کولسیان ۲۴:۱ به زیبایی به تصویر کشیده شده ‏ توسلی که مؤثرتر می بود اگر پولس مرده 
بود («غائب از نظر جسم اما در روح با شما» [ ۵:۲]). استفاده پولس از «راز» و «جسم» در 
کولسیان موحب الهام تکاملی پربارتر از این طرح‌ها شده است. و پولس که درباره مسائل 
خانوادگی شوهران, زنان, و غلامان صحبت می کند سیستماتیک شده و ضوابط خانوادگی را 
دوباره شکل می دهد ( کول ۱:۴-۱۸:۳). سرود کولسیان ۲۰-۱۵:۱ همتای مناسبی است 
برای سرودی که توسط خود یولس در فیلیییان ۱۱-۵:۲ ارائه شده. 

احتمالاً افسسیان, با وجودی که به کولسیان نزدیک است» توسط با استعدادترین شاگرد 
بولسی نوشته شده است. ما درمورد سخنوری پراحساس پولس درباره مسیح اشاره کرده ایم. که 
قابل مقایسه با آن سخنانی است که در افسسیان ۸:۳ به پولس نسبت داده شده: «به من که 
کمتر از کمترین همه مقدسینم» این فیض عطا شد که در میان امتها به دولت بی قیاس مسیح 
بشارت دهم». و در ۱۹-۱۷:۳ «تا مسیح به وساطت ایمان در دلهای شما ساکن شود و در 
محبت ريشه کرده و بنیاد نهاده ... عارف شوید به محبت مسیح که فوق از معرفت است تا پر 
شوید تا تمامی پری خدا». اگر پولس اقرار کرد که در نام داده شده به عیسی متعال هر زانویی 
در اسمانا: بر زمین و در زیرزمین خم خواهد شد (فی ۰)۱۰-۹:۲ توصیف در افسسیان 
۲۱-۱ از آنجه که خدا «در مسیح عمل کرد چون او را از مردگان برخیزانید و به دست 
راست خود در جایهای آسمانی نشانید. بالاتر از هر ... نامی که خوانده می شود نه در این 
دوران فقط بلکه در دوران آینده نیز» نیز همانقدر باشکوه است. پولس در حالی که بر موصوع 
«یکی» تأکید دارد (جسم نان» روح» ذهن» ۱ قرن ۱۷:۱۰؛ فی ۲۷:۱؛ روم ۵:۱۲) هیجگاه 
به عظمت توصیفی که خود در افسسیان ۶-۴:۴ برانگیخت واقف نگشت. یک جسم» یک 
روح قدوس» یک امید» یک خداوند. یک ایمان, یک تعمید» یک خدا و پدر همگان. تقلید 
از استاد نوعی ارج نهادن است. 


۴۸ ارج نهادن به پولس 


نامه های شبانی (تبطس, اول و دوم تیموتائوس) بعضی وقتها به عنوان بی ارزش در 
مجموعه پولسی: به دلیل دل مشغولی خشک و بی روح آنها با ساختار کلیسا؛ انتقادهای شدید 
ووک کارا نوی اررشن ون تن و ای سل توه ا 
نویسندگان) ظرافت بعضی از نوشته های دوتروپولسی را که بحث شد نداشته اند. اما نگرانی 
و دلوایسی که موحب شد این نامه ها «شبانی» نامیده شوند وفاداری به پولس است. علاوه بر 
این یک نگوهش کلی برای بعضی عبارات پسندیده سزاوار نیست. مثلا ز بان سرود در تبطس 
او تیموتائوس ۱۶:۳ ۱۶-۱۵:۶ و گفتار (باوفاداری) «مطمئن» و تکان دهنده 
اول تیموتائوس ۱۵:۱ «مسیح عیسی به دنیا آمد تا گناهکاران را نجات بخشد که من 
بزرگترین آنها هستم» در دوم تبموتائوس واقعا بازتاب روح پولسی را مشاهده می کنیم 
(آخرین اثر نوشته شده در مجموعه؟). چه کسی می توانست به یک نوشته غم انگیز روی 
سنگ قبر: «به جنگ نیکو جنگ کرده ام و مسابقه را به پایان رسانیده ام. ایمان را محفوظ 
داشته ام. بعد از این تاج عدالت برای من آماده شده که خداوند داور عادل در آن روز به من 


خواهد داد»» امید دارد؟ و میراث ادامه می یابد» زیرا پولس نسلی حدید را آماده کرده است 
که به اندازه خود او تایه گذار خواهند بود: که «آن عطای خدا را که در درون تو است بر 
افروز ... خدا روح جبن را به ماه نداده است بلکه روح قوت و محبت را» (۷-۶:۱). 

در ورای این تحسین» نویسنده دوم تیموتائوس متوجه می شود که میراث واعظ رسول و 
معلم بزرگ (۱۱:۱) منحصر به یک پا دو نسل از شاگردان نیست. در ٩-۸:۲‏ پولس 
می‌گوید که او در زنجیرها به خاطر انجیل متحمل زحمت است. و سپس حسورانه فریاد 
برمی آورد «اما کلام خدا در زنجیر نیست». فیض نهایی پولس این است که انجیلی را موعظه 
کرده است که قدرت فوق العاده ای دارد و بدین سبب نمی تواند به زنجیر کشید شده یا 
ساکت شود. خوانندگانی که «رسولی را که موعظه او انجیل را از بند آزاد کرد» به یاد 
می آورند؛ اجازه نخواهند داد پیام پولس در زیر جزئیات دفن شود جنان که ما اینک سیزده 
نوشته عهدجدید را که نام پولس را بر خود حمل می کنند بررسی می نمائیم. 


فصل هجدهم 
نامه اول به تسالونیکیان 


این سند به عنوان قدیمی ترین نوشته حفظ شده مسیحی, اهمیت خاصی دارد. حتی بیرون 
از مجموعه پولسی. در درون مجموعه» اول تسالونیکیان در زمانهایی مورد غفلت قرار گرفته 
زیرا به موضوع بزرگ پولسی درباره عادل شمرده شدن به وسیله ایمان» بدون انجام اعمال 
شریعت, نمی پردازد. با وجود این همین نگرش موضوعاتی در الهیات پولسی را برمی انگیزد 
که در فصل ۱۶ درمورد آنها هشدار داده شده است. آیا ارزیابی ما از اهمیت یک نامه یولسی 
می تواند به رابطه ای که نامه با وضعیت زندگی که در آن» یا برای آن, تنظیم شده است دارد, 
وابسته باشد؟ آیا بیان تفکر پولسی توسط نیازهای جامعه ای خاص شکل نگرفته است (در 
این مورد شاید تحت تأثیر جروبحث درباره اعمال شریعت نبوده است)؟ یا اگر رشدی در 
تفکر پولسی وجود داشته» ممکن است که ما در اینجا از یک پولس جوان تر می شنویم - بسیار 
نزدیک به تجربه هایش در کلیسای انطاکیه» اما قبل از گله مندی از بحران غلاطیان که موضوع 
عادل شمردگی را پیشاپیش به افکار او آورد (فصل دهم در بالا)؟ سوالاتی که هم اکنون مطرح 
شد به طور ضمنی نشان می دهد که بررسی مقدماتی زمینه پولس در رفتار با مخاطبین برای 
درک نامه به تسالونیکیان (و یا درواقع هر نامه پولسی) مهم است. سپس تحلیل کلی و 
به دنبال آن زیربخشها خواهند آمد که شامل موضوعاتی برای تعمق» و کتاب شناسی خواهند 


بود. 
زمینه 


پولس در سال حدود ۵۰ میلادی به اتفاق سیلاس و تیموتائوس از استان آسیا (آسیای 
صغیر یا ترکیه امروزی) به مکادونیه (اروپاء شمال یونان امروزی), رفته بود. در مدت زمانی 
تسیا کوتاه او از طریق مکاخوتیه یه غا ت (حتوب بونان) می‌رفت وور فا سال که 
برواء آتن, و قرنتس توقف می نمود» شاید سفرهای بشارتی از اورشلیم قبلا نام عیسی را به 
اروپا آورده بود ' اما این گامی مهم در اعلام بشارت پولس بود. و دلمشغولی وی در سالهای 
بعد اغلب متوجه کلیساهایی می شد که در یونان مسیحی شده تأسیس کرده بود. 


۱ به زمینه در فصل بیستم در ذیل برای شرح فعالیتهای پولس در فیلیپی مراجعه کنید. که حاوی لباس کندن. کتک زدن 
و زندانی کردن او نیز می باشد. 


تم نامه اول به تسالونیکیان 


خلاصه اطلاعات اساسی 


تاریخ: قدیمی ترین سند حفظ شده مسیحی: ۰ یا۵۱ در تاریخ نگاری سنتی؛ در طی سفر (دوم 
بشارتی) پولس» که بعد از جلسه در اورشلیم نورت گر فت (یا ۴۳-۴۱ در تاریخ نگاری تجدید 
نظر شده* قبل از جلسه اورشلیم). 
از قرنتس در طی فقط جند ماه بعد از موعظه یولس در تسالونیکیه. 
بقز خان در تالو که الا اا مط هو دان غر مان 
اصالت: به طور جدی امروزه مورد تردید نیست. 
اتحاد: به پیشنهاد معدودی از محققین صاحب نام نامه اول به تسالونیکیان از ادغام دو نامه 
تشکیل گردیدہ اما اتحاد آن قویاً تأکید شده است. 
یکپارجگی: نویسندگی پولس از ۱۶-۱۳:۲ توسط اکثریت تایید شده. بعضی ها به ۱۱-۱:۵ 
به عنوان اضافات نامه می نگرند. 
تقسیم بندی رسمی: 

۸ دستورالعمل افتتاحیه ۱:۱ 

8 شک رگزاری ۵-۲:۱ یا ۱۰-۲:۱ و یا شک رگزاری طولانی تر ۳:۳-۲:۱ به دو قسمت: 
اول (۱۲:۲-۲:۱) و دوم (۱۳:۳-۱۳:۲) تقسیم شده است. 

€. متن نامه: ۱۳:۳-۱۲ (یا ۱۳:۳-۶:۱): اعلام پولسی (رابطه با تسالونیکیان) 

۴ -۲۲:۵: نوشته های امری (دستورات» درخواستها) 

. دستورالعمل اختتامیه: ۲۳:۵ ۲۸ 
تقسیم بندی برحسب محتوا: 
۱۰-۸ خطابه/ سلام و درود» و شک رگزاری 
۱۲-۲ رفتار یولس در تسالونیکیه 
۱۶-۲: . شکرگزاری بیشتر درباره پذیرش انجیل 
ره SE E‏ بویا سایق روک 
۴ ۱۲: تذکرات و درخواستهای اخلاقی 


۴- ۱:۵ ۱: دستورات درباره بازگشت ثانویه مسیح 
۵ دستورات در باره زندگی کلیسایی 
:TA-:0‏ تب رک اختتامی. درود (با یک بوسه) 


* برای دو ترتیب زمانی (تاریخگذاری) به جدول ۶ در فصل ۱۶ مراجعه شود. 


اولین موعظه او در فیلیپی بود حایی که او «زحمت کشیده و بی احترامی دیده بود» 
(۱ تسا ان سپس با به سوی غرب پیش رفته و در ۱۰۰ مایلی آنجا در امتداد جاده رک 


روم در شمال یونان» پولس و همراهانش به تسالونیکی وارد می شوند. و در آنجا او انجیل را 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۳۱ 


می کند «نه تنها به سخنان» بلکه با قوت و روح القدس و با اعتقاد کامل» (۱-تسا ۵:۱). 
جه مدت زمان او در آنجا ماند مشخص نیست. در تصویری شدیدا سنتیء اعمال ۲:۱۷ به سه 
سبت متوالی در کنیسه اشاره می کند, " و سپس به بشارتی که بر اطراف خانه یاسون 
)٩-۵:۱۷(‏ متمرکز است و به دنبال آن ترک عجولانه آنجا. در کنار موعظه پولس (۱- تسا 
۲ به یاد می‌آورد که او کار کرده» و شبانه روز مشقت کشیده تا اینکه مبادا باری بر 
دوش کسی باشد. و در فیلیپیان ۱۶:۴ او به یاد می‌آورد که اهالی فیلیپی جندین بار برای او 
پول به تسالونیکیه فرستادند - توصیفی که نشان دهنده توقف طولانی تر از جند روز است. 

تسالونیکیه شهری بود با حامعه بهودی اما فرقه‌های متعدد که نشان دهنده اختلاط سکنه 


می باشد. اسناد باستان شناسی و تاریخی نشانگر مکان هایی برای پرستش خدایان رومی و 
امپراتور و همجنین تعدادی از خدایان مشرق زمین» همانند کابیروس (کابیروی)» ایسیس 
سراپیس و اوسیریس است. نامه ای که پولس برای نوایمانان خود به تسالونیکیه می فرستد که 
«از پرستش خدایان دروغین دست کشیدید» (۱ تسا )٩:۱‏ تداعی می کند که آنها غیریهودی 
(۱۶۴) وتا ازنطته کار کر O EE O‏ 
تسالونیکی, با وحودی که ابتدا در کنیسه موعظه کرد و بعضی را که در آنجا سخنان او را 
شنبد ند به ایمان جدید آورد بسیازی از ترسندگال غدا و امتها را خذب مر جندان به 
بیراهه نرفته باشد. ۳ همین طور شغل خیمه دوزی پولس او را به تماس با غیریهودیان می ورد 
کک ووا از هت یی تام هی اد( عل افیا فقظ یدرف ادا 2 
اشاره می کند). دز اول تسا ۲:۲ پولس از «مخالفت زیاد» در تسالونیکی صحبت می کند. 
این شاید به اعمال ۱۰-۵:۱۷ مربوط باشد حایی که موفقیت پولس در رابطه با ر ردان 
موحب خشم گروهی از بهودیان می شود که به نوبه خود جماعت در بازار را برعلیه او 
می شورانند و او را مجبور می کنند تا با سیلاس از شهر فرار کند. چنین ترک عجولانه و 
اجباری شهر و رها نمودن کارهای نیمه کاره می تواند توضیحی باشد برای اینکه چرا پولس 
بعد از اینکه مدت کوتاهی از اهالی تسالونیکیه دور شده بود برای آ نها نامه می نویسد (۱- تسا 
۲ و اشتیاق شدید خود را به دیدار دوباره آنها ابراز می‌دارد او تیموتائوس را از آتن به 
تسالونیکیه پس می فرستد تا مانع شود که مسیحیان آنجا در اثر سختیها (۵-۲:۳) و توسط 
رنجهایی که از «هم میهنان» خود تحمل می نمودند (۱۵-۱۴:۲) آشفته و بی ثبات شوند. 
این سختیها و درد و رنجها چه بودند؟ بعید است که ضدیتی که پولس از طرف هم غیریهودیان 


۲ اعمال ۲:۱۷ بیان نمی کند که مدت اقامت پولس در تسالونیکیه سه هفته بوده» گرچه بعضی ها اختلاف مابین 
نامه های پولسی و اعمال را با اینگونه قرائت کردن تشدید می کنند. 

۳ بسیاری اطلاعات موجود در اعمال را» که بعضی از نوایمانان بهودی بوده‌اند» رد می کنند. از اول تسالونیکیان 
می توان دریافت که تمام مسیحیان می بایستی غیریهودی بوده باشند. انسان ميان تمایل اعمال به برقراری طرحی از 
خدمت بشارتی پولس در کنیسه‌ ها و استفاده بیش از حد و بدبینانه از سکوتی که به خاطر قصور پولس در اشاره به 
بهودیان برقرار شده» می ماند. 


۲ نامه اول به تسالونیکیان 


و هم بهودیان روبه رو بود» پس از اینکه او آنجا را ترک کرد و نوایمانان خود را متأثر 
نمود. ادامه یافته باشد. ۲ احتمالاً «هم میهنان» که او به آنها اشاره می کند غیریهودیان بودند. 
باز هم پولس درد و رنج مسیحیان تسالونیکیه را با آنجه که کلیسای خدا در یهودیه از یهودیان 
که یی کاود و انیا وا کید دیده کا ی کند, در اتخیل مسر ولین بهودی که شوت 
مرگ عیسی از طریق همکاری با والی رومی شدند, به تصویر کشیده شده‌اند» حتی اعمال 
۱ بهودیانی رام لو نیگن هرد که در ا ر رید و 
ا د ناه ال عرو )را یله پوس کر کی کف ها ان وسته رابظه 
مابین پولس و مسیحیان تسالونیکیه, او در نامه ای که کمی بعد و پس از ايراد موعظه در ميان 
آنها نوشته چه می گوید؟ 


از آنجا که افکار پولس در نامه پس و پیش می شود, من به یک تحلیل کاملاً مبتنی بر 
ترتیب زمانی اصرار نخواهم نمود.* بلکه پيشنهاد می کنم که خوانندگان سریعاً اول 
تسالونیکیان را مرور کنند تا تأثیری سطحی از محتوای آن به دست آورند, و سپس شاید این 
تحلیل را که نکات مهم را برجسته می سازد» سودمند بيا بند. 
پولس آشکارا به تسالونیکیان اهمیت می داد. او چهارده بار آنها را به عنوان «برادران و 
خواهران» خود خطاب نموده است - که به نسبت طول نامه این تعداد زیاد است. یک شیوه 


ترجمه ۸:۲ این است «از زمانی که از شما جدا شده ایم آماده هستیم که با شما نه تنها انجیل 
خدا بلکه جانهای خود را نیز تفسیم کنیم». بعضی وقتها پولس با مهربانی به مخاطبین خود 
تملق می گوید» وقتی که تیموتائوس به سوی او بازگشت (در قرنتس)» با خبرهای خوش که 
مسیحبان نسالونیکه در اثر سختیها و مصائب متزلزل نشده اند (۳:۳) و در خداوند استوار 
هستند (۸-۶:۳)) او واقعاً احساس راحتی نمود. «زیرا چگونه می‌توانیم خدا را به اندازه 
کافی برای شما شکر کنیم» برای تمامی خوشی که به حضور خدا درباره شما داریم» .)٩:۳(‏ 
درواقع آنها به نظر می رسند که چالش را پذیرفته و پا موعظه نمودن به کلام خداوند در حاهای 
دیگری در مکادونیه و یونان (اخائیه ۸-۷:۱ ۱۰:۴) ایمان به مسیح را گسترش داده اند. به 
این ترتیب پولس که نمی تواند بزودی نزد آنها بیاید و شاید اینک کمتر احساس نیاز برای 


۴ برحسب اعمال ۱۷: ٩-۵‏ یاسون را که به پولس جا و یناه داد به زور نزد مسوولین شهر کشاندند و او را محبور 
ساختند که برای امنیت وی پول پرداخت کند. ظاهرا او یک بهودی ثروتمند بوده- این نا یک کاهن اعظم بهودی در دوم 
مکابیان ۷:۴ نیز هست. اگر او همان شخصیتی است که در رومیان ۲۱:۱۶ به او اشاره شده او نهایتا به فرنتس می رود 
(که از انجا نامه به رومیان نوشته شد)» شاید به دلیل مزاحمت ادامه دار بعد از رفتن پولس. 

۵ در جدول خلاصه, دو نوع تقسیم بندی ارائه می شود. اولی تقسیم بندی رسمی است برحسب فرم استاندارد نامه ای 
توضیح داده شده در فصل پانزدهم. اما تحت زیربخش موضوعات نشان داده شده که اعمال این فرم برای اول تسالونیکیان 
مشکل است؛ تقسیم بندی دوم بر حسب محتوا می باشد» و این نشان دهنده پیجیدگی در جریان تفکرات پولسی است. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۳۳ 


این کار می کند» قادر است که این نامه ملایم را بنویسد که در آن تلاش حهت ترقی بیشتر 
تشویق شده است (۱۰:۴).* درواقع در طی قسمت اعظم آن با استفاده از سبک خطیبانه, 
پولس قادر به درخواست به آن چیزی است که تسالونیکیان هم اکنون می‌دانند درخواست 
ی که استثنای بز رگ در ۱۱:۵-۴ است» حایی که تعلیمی حدید به آنان می دهد . 
احتمالاً یادآوریها یا تعلیم جدید او پاسخی است به موضوعاتی که توسط تیموتائوس گزارش 
شده و سؤالاتی که توسط تسالونیکیان مطرح گردیده است. دقیقا مشخص نیست که پولس تا 
چه حد توسط مخاطرات خاص و یا روند حاضر امور در تسالونیکیه و نیز توسط شکل گیری 
مدهبی. سیاسی و فرهنگی آنانی که در آن شهر به عیسی ایمان آورده بودند تخرنک فردنده 
است؟" این موضوع را با جزئیات بیشتری به صورت دو سوال می توانیم بررسی کنیم. 

اولاء جرا پولس در قسمت اعظم نامه تسالونیکیان را به یاد موضوعاتی می اندازد که آنها تا 
حالا هم می‌دانسته اند؟ در ساده ترین سطح, هر حامعه ای که غیت از نوایمانان غیربهودی 
تشکیل شده پس از دیدار بشارتی نسبتأً کوتاهی توسط پولس, در قبول ایمان به یک خدای 
اسرائیل که هم چنین پدر عیسی مسیح بود دگرگون می‌شود؛ و بنابراین تقویت نمودن آنها از 
طریق یادآوری آنجه که موعظه شده بود درواقم کاملا مناسب می نمود. به طور خاص دانفرید 
(دیونیسیوس» کابیری) در تسالونیکیه زمینه ای بود برای اخطارهای بولس در ۸-۳:۴: «از 
نایاکی دروی کنید ». «نه در هوس شهوت مثل امتهایی که خدا را نمی شناسند». «خدا ما را 
به نایاکی نخوانده است بلکه در قدوسیت». این پیشنهادی حالب است» با وحود این دیگران 
استدلال می کنند که بسیاری از شواهد باستان شناسی مربوط به ادیان امتها از زمانهای 
قدیمی تری ناشی می شوند. و بدین سبب قابلیت به کارگیری آنها درمورد تسالونیکیان که 

باز هم دا نفرید در «فرقه ها» به امکانات شرایط نسبی در اول تسالونیکیان ۶:۱ ۲:۲و 
۴ ۳ جایی که پولس در باره سختیها و مخالفتها می نویسد اشاره می کند. آیا استثنایی 
بودن این گروه مسیحی که نوایمانان آن مذهب عامه را رها نموده بودند قسمتی از مشکلات 
بود؟ به طور خاص» آیا اعلام بشارت پولس به انجیل خدای واحد اسرائیل و خداوند عبسی 
مسیح موجب سختیها و تعقیب و آزار در شهری شد که فرقه مربوط به شهروندان رومی در آنجا 
بسیار قوی بود؟ (اع ۷:۱۷ اتهامات را روشن می کند: موعظه پولس به عیسی به عنوان یک 
پادشاه با بیانیه های سزار در تضاد است). آیا پولس می بايد به یاد تسالونیکیان می‌آورد که 
خود او هنگامی که در تسالونیکیه موعظه می نمود (۲:۲) و دچار مصائبی شد او را متهم 


۶پند و اندرزها در ۵: ۸۱۵-۱۲ ۲۲-۱۹ به نظر می رسد واقعا اصلاح کننده نظریات در تسالونیکیه باشند؛ اندرزها 
در ۰۵-۳:۴ ۱۲-۱۱ درباره عفت. ازدوا- و کار می توانند دستوراتی کلی برای تمام زمانها باشند. 
۰ ع ی 
۷ می توان رای هرما ال نمود که برخی از ویژگیها در هر نامه درخواست وحود دارد. به طور مثال خود 
را یک پدر خواندن (۱۱:۲) القاء اخلاقیات است (به عنوان آنجه که والدین به فرزندان می کنند). جالشی برای تقلید 
(۶:۱) نیز در تربیت اخلاقی منظور بود. 


۴۳۲ نامه اول به تسالونیکیان 


نمودند که ترسیده از شهر فرار کرده و دیگران را رها نموده تا با عواقب موعظه های او 
روبه رو شوند؟ (اع ۱۰-۹:۱۷). آیا زمانی کوتاه پس از اينکه پولس تسالونیکیه را ترک 
نمود ایمانداران به مرگ محکوم شدند. جایی که موضوع سرنوشت مردگان در مسیح (۱- تسا 
۴ مطرح می شود؟ یا این نظریه که می‌گوید سختیها و مصائبی که پولس از آنها صحبت 
می کند تعقیب و آزارهای خارجی نبودند بلکه نگرانیها و انزواهای درونی. صحیح است؟ این 
مسلماً می تواند قسمتی از تصویر بوده باشد» با وجود این پولس در نگریستن به عقب بر 
فعالیتهای خود. جندین سال بعد (۲ قرن ۲۷-۲۳:۱۱). از تنبیهات حسمانی, سوء قصد به 
جان ای و خطرات خارجی هم از طرف بهودیان و هم غیربهودیان صحبت می کند. و در 
رومیان ۳۶-۳۵:۸ در اشاره به «شمشیر» او موضوع کشته شدن مسیحیان را عنوان می کند. 
اذیت و آزار فیزیکی و جفا در سالهای اولیه بشارت پولس نیز صورت گرفته بود. پولس به 
خوانندگان خود در اول تسا ۱٣-٣:۲‏ درمورد رفتار خود در تسالونیکيه به عنوان یک واعظ 
یادآوری می کند. آنها دیده بودند که او با انگیزه‌های ناپاک و یا فریبکاری» و یا با 
چاپلوسی» یا طمع» و یا در انتظار ستایش به مسیح بشارت نمی دهد بلکه ملایم همانند دایه ای 
دلسوز (۷:۲) و به عنوان یک پدر پرمحبت (۱۱:۲) موعظه می کند نه به کلام بشری بلکه به 
کلام خدا. آیا این یادآوری با اتهاماتی که توسط کسانی که به کلیسا در آنجا حفا می رساندند 
برعلیه او عنوان شده, تحریک گردیده؟ آیا او با تصویر کليشه ای از یک فیلسوف کلبی دوره 
گرد بدبین و طماع مقایسه می شد؟ این اتهام به طور خاص برای پولس» که استدلال می نمود 
که یک رسول مسیح است که به انجیل یا به کلام خدا (۲:۲و ۸و ۱۳) موعظه می کند تحفیر 
کننده می بود. درواقم او سخنان عیسی را بازتاب می نمود: «شما از خدا آموخته شده‌اید که 
یکدیگر را محبت نمائید» ٩:۴(‏ همجنین «کلام خداوند» در ۱۵:۴). 

ثانا جرا در :۱۵۵-۱۳ ۶۱ پولس به جای یادآوری به تسالونیکیان آنچه را که هم اکنون 
می‌دانند» اشاره می کند که آنها به دقت بیشتری نیاز دارند؟ پولس درک قوی آخرتی از آنجه 
کل در یھ اتام دادو یرد داشت م رک ورا کک ھی ا نکر نکن رما تسه 
e‏ اک در آخر زمان زندگی ۵ امیدی بود برای همه 
ایمانداران"» و پولس به تسالونیکیان درباره به کمال رسیدن نهایی آن امید» یعنی دومین 
آمدن" مسیح از آسمان که توسط همگان دیده می شود (۱۰:۱» ۱۷-۱۶:۴) تعلیم داده بود. 
این انتظار هنگامی که آنان دجار مصائب و سختیها شدند. به آنها قدرت بخشید. با وجود 
این» پولس احتمالاً بدین دلیل که فکر می کرد این واقعه بزودی اتفاق خواهد افتاد» موضوع 
ETT‏ تک 
SS‏ ۱ 

٩‏ واژه «آمدن ثانویه» چهار بار در اول تسالونیکیان وه بار در درم تسالونیکیان یافت می شود که نیمی از تمام 


استفاده پولس از این واژه است. هیچ شاهدی وجود ندارد که این واژه از ز مکاشفه یهودی قبل از مسیحیت مشتق شده 
باشد. در زبان دنیوی یونانی برای آمدن یک پادشاه یا امپراتور به قصر به کار برده می شد. پولس آمدن با ابهت عیسی 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۲۵ 


ایماندارانی که قبل از آمدن او می مردند را مطرح نکرد. او ممکن است انتظار نداشته که 
این قدر سریع بعضی‌ها را به خاطر مسیح به قتل برسانند. اینک شاید به خاطر اینکه 
تسالونیکیان خواستار دستوراتی بود ند» اه دقیق باشد. با ارزیایی تأثیر آنچه که 
او درباره ارزش نجات بخش مرگ و رستاخیز عیسی تعلیم داده بود. مسیحیان می توا نند برای 
مردگان خود سوگوار باشند اما نه «مانند کسانی که دیگر امیدی ندارند» (۱۳:۴). هنگامی 
که آمدن ثانویه مسیح شروع شود «آ نهایی که در مسیح خوابیده اند» برخواهند خاست و همراه 
با زندگان به آسمان برده خواهند شد تا خداوند را در هوا استقبال کنیم (۱۷-۱۴:۴). هیچ 
زمان و تاریخی نمی توان برای اینها معین کرد» درواقع بسیار ناگهانی خواهد آمد» به طوری 
که آنها باید مراقب باشند که بیدار و هوشیار بمانند (۱۱-۱:۵). با وجود این در مجموې 
تفکر آمدن ثانویه خداوند ما عیسی مسیح دلگرم کننده است: «خواه بیدار باشیم خواه 
درخواب (در مرگ) ما در اتحاد با او زیست خواهیم نمود» (۱۰:۵). دقت کنيد که پولس در 
اول تسالونیکیان به جزئیات آمدن ثانویه مسیح علاقمند نیست» نگرانی شبانی او آرام کردن 
اختلالات در جامعه ای است که او مسیحی نموده است. 


موضوعات و مسائلی برای تعمق 


)۱( در این مقدمه ما فادر نخواهیم بود وقت زیادی برای جزئیات دفیق ساختار نامه های 
پولسی صرف کنیم (در ورای نظر اجمالی در فصل ۱۵ در بالا)» اما طرح غیرعادی اول 
تسالونیکیان قابل توجه است. پولس در دستورالعمل افتتاحیه به فرستادگان سیلوانوس و 
تیموتائوس "۲ اشاره می کند اما خود (با آنها) را به عنوان رسول یا خادم مسیح معرفی 
نمی کند» کاری که به کرات در نامه های آتبه خواهد کرد (به ۶:۲ مراجعه کنید). شک رگزاری 
در ۱ شروع می شود. آیا بیان تشکر در اول تسا ۱۳:۲ به محموعه نامه تعلق دارد» و شامل 
شکرگزاری دومی بعد از ۲:۱ می باشد؟ یا شکرگزاری نامه تا پایان باب سوم ادامه می یابد؟ 
این موضوع تا حدودی به سؤال بعدی در ذیل مربوط است. 

(۲) آیا ۱۶-۱۳:۲ قسمتی اصیل از نامه اول تسالونیکیان است که توسط پولس نوشته 
شده یا اینکه توسط منتقدی دیگر اضافه گردیده است؟ این به «یهودیانی که خداوند عیسی 
را کشتند» اشاره دارد و درباره آنها با واژه های خصمانه حکم می دهد. اگر توسط پولس که 


برجلال از اسمان برای ملاقات با جامعه مسیحی را می کند. سایر واژه های پولسی برای این رویداد شامل 
«مکاشفه» (آیوکالیپس: ۱ قرن ۷:۱: ۲تسا ۷:۱) «تحلی» (اٍ پی فانی؛ ۲-تسا ۸:۲؛ نامه‌های شبانی) و «روز 
خداوند» (۱.تسا ۲:۵؛ ۲تسا ۲:۲) است. 

۰ انها با پولس هستند و برای تسالونیکیان شناخته شده می باشند, اما نقشی در نامه ندارند. در رابطه با تاریخحه 
قبلی آنها با پولس در تسالونیکیان» اعمال ۱:۱۷ اشاره می کند که پولس و سیلاس (سیلوانوس) به تسالونیکیه آمد نت 
۴-۶ نیز اشاره دارد که تیموتائوس نیز همراه آنها آمد. 


f۶‏ نامه اول به تسالونیکیان 


مسلماً در سالهای دهه ۳۰ در اورشلیم بوده نوشته شده باشد تشکیل دهنده این فرضیه 
می شود که وومیان تھا مسوول مرگ عیسی :بوده اند: اسخدلالات برعلية نویسسندگی پولنن دز 
اول تسا ۱۶-۱۳:۲ شامل: (ه) شک رگزاری ثانویه در نامه؛ (0) این اظهارنظر که بهودیان 
«دشمنان کل نژاد بشری هستند»» که شبیه حروبحث کلی غیریهودیان است و به زحمت 
و بسن اش و E‏ (۵) ار ین اظهار نظر که بهودیان «گناهان خود را انباشته می کنند» و 
«خشم الهی نهایتاً آنها را دربر خواهد گرفت» با رومیان ۲۶-۲۵:۱۱ که «اسرائیل تماما 
نحات خواهند یافت» در تضاد است. استدلالات در این مورد که پولس نامه اول تسا ۱۳:۲- 
۶ را نوشته: ()نمام نسخ خطی حاوی آن هستند؛ (۵) پولس در دوم قرنتیان ۲۴:۱۱ از 
«یهودیان» به عنوان جفا کنندگان صحبت می کند. به عنوان تعاقب کنندگان؛ (0)در رومیان 
(۵:۲, ۶۵:۳ ۱۵:۴ ۲۵:۱۱) پولس از خشم خدا برعلیه یهودیان صحبت می کند» 
به طوری که امید آنها به نجات نهایی مانع از ترسیم ناخشنودی الهی نمی شود. در تفکر پولس 
بهودیان حسود در تسالونیکیه که هم او و هم آنانی که به عیسی ایمان آوردند را آزار رساندند, 
نشان دهنده آن جیزی هستند که رومیان ۲۵:۱۱ درمورد آن به عنوان بخشی از اسرائیل که بر 
آنها «سخت‌دلی» (= «خشم» در اول تسا) قرار گرفته» صحبت می کند. اگر قبل از ورود 
پولس» پهودیانی که قوانین شریعت را رعایت می کردند بعضی از غیریهودیان خدا ترس و 
زنان شاخص را به خود جذب نموده بودند (اع ۴:۱۷), آنها ممکن است از اینکه تبدیل 
ایمان N EE‏ بشارت پولس به مسیح جذب شده بودند» که در آن رعایت 
شریعت لار و ضروزی نبود. خشمگین بودند. 

69 توصیف بازگشت ثانوبه مسیح که در اول تسالونیکیان ۱۷-۱۶:۴ داده شده 
فزتیر کر گس اف ار کین فرشتگان» و علامت شیپور آسمانی و ربوده شدن در ابرها برای 
SS SE‏ در ۱:۵ ۲۳ درباره زمانها و ساعات ابهام وجود دارد. 

بعضی از اینها با زتاب هم زبان فاجعه آخر زمان یهودیان و هم زبانی است که به عیسی در 
E‏ ای ۱ پولس هر کدام و یا همه اينها را به عنوان 
توصیف تحت اللفظی منظور داشته است؟ چه او این کا را انجام داده یا نه آیا خوانندگان 
امروزی (منجمله آنهایی که به الهام بودن کتب مقدسه اعتقاد دارند) باید این را به عنوان 
تحت اللفظی به انجام رسیدن انتظار بکشند؟ اگر نه» آمدن ثانویه مسیح تا چه حد شیوه ای 
نمادین برای گفتن آن است که» برای اینکه ملکوت خدا بیاید خدا می بایستی هنوز کاری 
بکند که انجام آن نه توسط موجودات بشری؛ بلکه فقط از ز طریق عیسی مسیح امکان پذیر 
است؟ آمدن دوباره مسیح برای مسیحیان پس از دو هزار سال انتظار کشیدن تا جه حد 
1 ست؟۱۱ اینکه عیسی مسیح دوباره خواهد آمد (در جلال) برای داوری زندگان و مردگان: 
بخشی است از هم اعتقاد نامه رسولان و هم اعتقاد نامه نیقیه. ( به مطلب ۲ در فصل ۰ رجوع 
کنید). 


۱۱ سوالات درباره پیروزی نهایی مسبح در قرون اول و دوم مطرح گردیده. چنان که از اعمال ۶:۱ -۷ و دوم پطرس 
۳ منشهود است. 
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(۴) اگر ۱۳:۴ بدین معنی است که بعضی از مسیحیان تسالونیکیه برای آنهایی که 
خوابیده اند سوگوار بوده‌اند» گویی که دیگر امیدی نیست» این به این خاطر است که آنها 
دیدار با عیسی را در آمدن دوباره او لحظه دریافت فیض حیات از خدا می‌دانند؟ در ۱۴:۴ 
پولس صحبت از عیسی می کند که «مرد و برخاست» بنابراین مرگ و رستاخیز مسیح لحظه 
حیات دهنده برای همگان است که «در او» می باشند (منجمله مردگان۱۷:۴). درمورد ربوده 


در این باره به «شادی روحانی» می اندیشند وان را فوق العاده مهم می دانند؛ برخی دیگر به 
(۵) پولس حداکثر جند ماه پس از ورود به تسالونیکیه مجبور به ترک آنجا شد. با وجود 
این قدری دیرتر هنگامی که نامه اول به تسالونیکیان را می نویسد به آنها اصرار می کند که با 


جنین شخصیتها به جه طریقی می توانند این موقعیت/وظیفه پراقتدار را به دست آورند؟ آیا 
پولس قبل از اینکه حماعتی را که تشکیل داده بود ترک کند رهبرانی برای آنها تعیین نمود» 
آن طور که اعمال ۲۳:۱۴ اشاره دارد؟ شخصیتها در تسالونیکیه جگونه با سریرستان/اسقفان 
ماش ان رى که ون ری مان ةا تمر تیم اه( )وتا 
آنهایی که خدا در قرنتس به عنوان پیامبران. معلمان و سریرستان (۱ قرن ۳۰-۲۸:۱۲) 
منصوب خواهد کرد؟ ۱۲ 

(۶) اول او شک انا فش ترین توف مسین اس که حفط شده است یلها بسن 
اول تسالونیکیان تعمق های حالبی ارائه می‌دهد. این تنها اثر مسیحی که از قرن اول حفظ شده. 
از نحوه انجام کار توسط پولس به ما چه می‌گوید. از خودشناسی, از مسیح شناسی, و از 
بياوریم که وارد اطاق جلسه در تسالونیکیه می شویم. جایی که این نامه پولس رسول برای اولین 
بار خوانده می شود. در طی ده آیه اول افتتاحبه شخص اشاراتی به خدای پدر. خداوند عبسی 
مسیح» و روح لقدس و نیز به ایمان» محبت و امید خواهد شنید. این شهادتی قابل توحه است 
به این که ایده‌هایی که بعدها در مسیحیت استاندارد شدند در آن زمان نیز ایده‌هایی بجا 


بوده اند. 


۲ با وحودی که نامه به فیلمون و اول قرنتیان بعد از اول تسالونیکیان نوشته شده اند پولس حوا مسیحی در 
فیلیپی. تسالونیکیه و قرنتس را در طی نیم سال در ۰ ۵۱-۵ میلادی بریا نمود. و نامه ها به این جوامع یاد ور وضعیت 
کلیسایی در این تاریخ می باشند. 


۳۳۸ 
فصل نوزدهم 
نامه به غلاطیان 


از بعضی جنبه ها این نامه را پولسی ترین نوشته های پولس در نظر گرفته اند نامه ای که در 
آن خشم موجب شده تا پولس آنجه را که واقعاً در فکر دارد بیان کند. فقط قسمتهایی از دوم 
قرنتیان از نظر احساسات با آن برابری می کتده زیر[ پولس با اشتیاق نبی گونه عاموس» 
سیاستمداری را در جالش غلاطیان به کنار می گذارد. تعجب اور نیست که مبتکران یا 
اصلاح طلبان مسیحی مشتاق هستند که کلیسای بزرگ را به چرخشی ۱۸۰ درجه ای وادارند تا 
متناسب زبان و تصورات نیرومند غلاطیان باشد. مارسیون تناقض دو اصل ایمان و اعمال 
شریعت بولس را به تناقضی مابین خدای خالق و خدای نحات دهنده ترحمه کرد. لوتر اين را 
۲ اهم" (رساله مورد علاقه) خود نامید زیرا که او در نفی پولس از عادل شمرده شدن 
به وسیله اعمال شریعت. برای نفی نحات توسط اعمال نیکو استفاده نمود. دروافع برخوردهای 
لوتر با فرستادگان پاپ به عنوان اجرای دوباره محکوم کردن علنی کیفا (پطرس) توسط پولسء 
در رابطه با حقیقت انجیل دیده می شوند. موعظه ای درباره غلاطیان به جان وسلی آرامش 
بخشید. مخالفت مابین یطرس و پولس که در نامه به غلاطیان توصیف شده درفرن نوزدهم 
عاملی کلیدی در بازسازی مسیحیت اولیه توسط بوثر بود. دیگران از خشونت در جروبحث و 
حزتی نبودن اختلاف درباره میراث بهود سرافکنده شده‌اند. در دوران باستان نامه به 
غلاطیان ممکن است به وضعیتی کمک کنرده باشد که دوم پطرس ۱۶-۱۵:۳ به طور 
سیاستمدارانه تصمیم به توصیف آن گرفت» «برادر حبیب ما پولس نیز برحسب حکمتی که به 
وی داده شد به شما نوشت ... و همجنین در سایر نامه های خود جیزهایی را بیان می دارد که 
خود برسند». یک چیز مسلم است: هیچ کس نمی تواند پولس غلاطیان را برای کسل کننده 
کردن الهیات مقصر بداند. 

پس از مبحت زمینه» و تحلیل کلی» زیربخش هایی وقف پیامد نامه به غلاطیان در روند 
شغلی پولس» کجا و چه زمان؛ «ایمان به مسیح»» موضوعات برای تعمق» و کتاب شناسی 


زمینه 


در سالهای قبل از ۵۵ میلادی پولس انحیل را به امتها که اینک تشکیل دهنده کلیساهای 
غلاطیه بودند (هویت دقیق آنها را به بعد موکول می کنیم) اعلام کرده بود (شاید دوبار). 
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خلاصه اطلاعات اساسی 


تاریخ: ۵۵-۴ از افسس محتمل تر است تا از مکادونیه, 2۷ (تاریخگذاری سنتی؛ به حدول ۶ 
در فصل ۱۶ برای تاریخگذاری تجدید نظر شده مراحعه کنید). 
به: کلیساها در اطراف انکریا در سرزمین فومی غلاطیه. یعنی بخش شمالی - مرکزی استان غلاطیه 
در آسیای صغیر (مسیحی شده در ۵۰ و ۵۴) با به احتمال کمتر به کلیساهای انطاکیه, لستره و 
دربه در حنوب استان (مسیخی شده در ۴۸-۴۷ و ٩0۰‏ 
اصالت. اتحاد و صداقت: به طور حدی مورد بحت نیست. 
تقسیم بندی رسمی: 
۸ دستورالعمل افتتاحیه ۵-۱:۱ 
:B‏ شکرگزاری: ندارد 
:C‏ موضوع: Ne‏ 
0: دستورالعمل اختتامیه: ۱۸-۱۱:۶ 
AE bE‏ مقدمه: 
۱ -۵: دستورالعمل افتتاحیه (حالت تدافعی در توصیف رسالت و آنجه که 
مسیح انجام داده) 
۸ ۱۰-۶ مقدمه یا معرفی (حیرت در عوض شکر گزاری)؛ توصیف موضوع. 
مخالفین و جدی بودن مورد (به وسیله آناتیماها). 


۱ ۱۴:۲: پولس روند موعظه ای خود را شرح می دهد تا از تئوری خود درباره انجیل خود که 
در ۱۲-۱۱:۱ اظهار شده دفاع کند. 
بحث با مخالفین, مقایسه انجیل خود با انجیل آنان» عادل شمرده شدن به وسبله 
ایمال در مسیح و نه به وسیله مراعات شریعت. مسیحیان به وسیله ایمان زیست 
می نش 


ادله برای عادل شمردن شدن به وسیله ایمان و نه به وسیله شریعت. شش استدلال 


برداشت شده از تجربیات گذشته غلاطیان و از کتب مقدسه» به طور خاص 
متمرکز بر ابراهیم. 

در خواست اخلاقی (پند و اندرز) برای آنها تا آزادی خود را حفظ نموده و بر 
حسب روح القدس رفتار نمایند. 

نومه ا اصالت بی نوشت به دست خود يولس ( به عنوان متمایز از 
کاتبی که متن را نوشته), چکیده ای از نظریات نسبت به ختنه, دعا. 


fr.‏ نامه به غلاطیان 


با وجودی که توقف او در میان آنها به سبب «ضعف جسمی» (۱۳:۴) وی صورت گرفت ۱ 
غلاطیان در طی درد و رنج پولس بیش از حد مهربان بودند و با او همانند یک فرشته خدا 
خاطره اینک که غلاطیان (۱۶:۴) او را به عنوان یک دشمن که بنحوی در موعظه های خود 
درباره مسیح سر آنها را کلاه گذارده و تقلب نموده است ارزیاپی می کنند. خشم او را تندتر 
می سازد. جگونه جنین جیزی زو ی داده بود؟ 

IESE OVS ESS Oa EEE انشکه توس‎ ae 
اورشلیم آمده ودنك انجیلی دیگر را وعظ نمی نمودند (۷:۱ یعنی درکی غیر از آنجه که‎ 
پولس می گفت از کاری که خدا در مسیح انجام داده بود (آیا آنها به غلاطیه آمده بودند جون‎ 
که پولس در آتجا بوده یا اینکه اینجا فقط توقفگاهی بوده در مسیر بشارتی آنها که به طور‎ 
تصادفی آنها را به تماس با کار گذشته او آورده تفه انا انها تدا نحت ٠ه روخص ماه‎ 
بودند همجنان که او با آنها بود؟) «انجیل» آنها باید از تکذیب خصمانه پولس بازسازی‎ 
شود روندی که علامت آن بی اطمینانیها و دست نیافتن به درکی خوش بینانه از موعظه ای‎ 
بود که اکثریت غلاطیان آن را قانع کننده تر از آن موعظه ای که از پولس شنیده بودند؛‎ 

در تاریخ بعدی مسیحیت احساسی از قدوسیت کتب عهدحدید و احترام برای پولس 
به عنوان رسول بز رگ طبیعتا مسیحیان را به این اعتقادی سوق داده که انجیل او برخلاف 
انحیل مخالفین او به مسیح وفادار بوده است. به هرحال. چون هیچ دلیل قانع کننده‌ای وحود 
ندارد که فکر کنیم که «واعظین» افرادی احمق یا نادرست بوده اند. من سعی خواهم کرد تا 
نشان دهم که چرا انجیل آنها به نظر معقولانه می آمد. پولس و واعظین در اعلام اینکه آنچه که 
خدا از طریق عیسی مسیح و به فیض روح القدس به انجام رسانیده بود هم برای بهودیان و هم 
غیریهودیان بود» متفق القول بوده‌اند. اما امتها جگونه باید فیض خدا را در عبسی دریافت 
کنند؟ برحسب موعظه پولس, خدا عادل شمردگی را از طریق «ایمان به /در مسیح» عرضه 
می کند. برحسب واعظین ایمان به مسیح نقشی داشت, اما عادل شمردگی بدون رعایت اعمال 
شریعت کامل نمی بود - موعظه ای که برای غیربهودیان میراث بزرگ بهودیت را با تمام 

۱-اين اطمینان که غلاطیان حاضر بودند جشمان خود را درآورده و به او بدهند (۱۵:۴) و اشاره به نوشته ای با 
«حروف درشت» (۱۱:۶) موحب این حدس شده که علت ناتوانی جسمی او یک بیماری چشمي بوده است. 

۲-مبارزه طلبی انجیل پولس توسط انها با این اصرار بر ختنه مشابه است به دیدگاه گروهی که انجیل او را در اورشلیم 
به مبارژه طلبیده بود. حدود سال ۴۹ (غلا ۲: ۵-۱؛ اع ۱:۱۵). توجه کنید که بعدها «بعضی افراد مشخصی از طرف 
یعقوب (از اورشلیم) آمدند که انها را پولس «اهل خنته» (۱۲:۲) نامیده و از موفقیت او در حلسه اور یم دلسرد نشده 


بودند. بلکه بدنبال او به انطاکیه آمده و مشکلاتی برای وی ایجاد نمودند. واعظینی که در نامه به غلاطیان حمله کردند 
گرچه ممکن است ادعا کرده باشند که از حمایت مسوّولین در اورشلیم برخوردار هستند (چون «مردانی از طرف یعقوب» 
و بطرس و خودشان را حساس نسبت به قوانین تغذیه بهود نشان داده بودند [غلا ۱۴-۱۱:۲]) تا کیدشان بر ختنه مسلما 
فراتر از نظریات یعقوب. پطرس و یوحنا می رفت» آن طوری که در اعمال ۲۹-۱:۱۵ و غلاطیان ۱۰-۱:۲ بیان شده 


است. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۳۱ 


هدایت اخلاقی آن حفظ می نمود. " یک عامل کلیدی در آن موعظه کتاب اعمال تأکید بر 
ختنه کردن و رعایت اعباد تقویمی بود (۱۰:۴). همان طوری که واعظین توضیح می دادند. 
خدای واحد حقیقی تمام امتهای جهان را در ابراهیم که ایمان آورد برکت داده بود 
(پید ۶:۱۵) و سپس به عنوان قسمتی از عهد. به ابراهیم دستور ختنه (پید ۱۰:۱۷ و تفویم 
آسمانی را داد. بهودیان نوادگان ابراهیم از طریق سارا (همسر آزاد) هستند و عهد ختنه 
(پید ۱۴:۱۷) و شریعتی که توسط فرشتگان به موسی داده شد (غلا۱۹:۳) را زغایت 
نموده اند؛ غیریهودیان نوادگان ابراهیم از طریق هاجر هستند (همسر کنیز). از طریق واعظین 
اینک کار عیسی مسیح به غیریهودیان نیز بسط داده می شد اگر آنها نیز در تقلید از ابراهیم 
ختنه شوند و اعمال شریعت را انجام دهند. (بورگن عقیده دارد که بدون ختنه غیرایما نداران 
به مسیح نوایمانان هستند و ختنه لازم است اگر آنها می باید در قوم عهد بسته خدا باقی 
بمانند). 

با وجود اين آیا پولس هم اکنون انجیل را برای ایمانداران غیریهودی در غلاطیه نیاورده 
بود؟ نه! پولس برای اینکه نوایمانان جدید بسازد یک انجیل مختصر وضع نموده بود که به 
آنها نمی گفت که شراکت در عهد ابراهیم به ختنه شدن بستگی دارد. پولس آنها را بدون 
هدایت شریعت رها نمود. طعمه ای برای «تمایلات شیطانی» و خواهش‌های حسم؛ و بدین 
دلیل است که گناه هنوز در میان آنها شایع بود. این پیامی قانع کننده بود. مخصوصاً اگر 
واعظین تأکید می کردند که پولس, که یک نفر دير پیوسته به انجیل بود» عبسی را آنگونه که 
رسولان واقعی می شناختند نشناخته بود. به هرحال عیسی, که خود ختنه شده بود هیچ کس را 
از ختنه معاف نکرده بود؛ و رسولان واقعی در اورشلیم اعیاد را نگاه داشته و قوانین غذا 
خوردن را رعایت می نمودند. جگونه پولس می توانست به واعظین پاسخ دهد و غلاطیان را 
متوحه سازد که او حقیقت را موعظه نموده است؟ اینک که ما نامه ای که او نوشته است را 
بررسی می کنیم. بايد در ذهن خود داشته باشیم که جروبحث با واعظین, طرز بیان و جمله 
بندی او را شکل می دهد. اغلب «الهیات» پولس درمورد «عادل شمردگی» ایمان و آزادی 
از نامه به غلاطیان شکل گرفته است. 


در دستور العمل افتتاحیه (۵-۱:۱) در غلاطیان برخلاف تسالونیکیان پولس خودش را 
مسیح (۱:۱ -و از خدا ۰۱ ناشی می شود. از هفت نامه غیرقابل بحث پولسی اگر ما 


۳ اگر این به نظر عجیب می رسد به یاد آورید که عیسی در متی ۱۸-۱۷:۵ می گوید که او نیامده تا شریعت را باطل 
نماید بلکه تا ان را کامل گرداند. 


۴۳۳۲ نامه به غلاطیان 


غلاطیان تنها نامه از شش نامه باقيمانده است که در آن پولس از یک همراه فرستاده نام 
نمی برد. او به «کلیساهای غلاطیه» خطاب می کند» یعنی گروهی از جماعات در ناحیه غلاطیه 
می دهد» پاسخی با خشم که جایی برای امتنان باقی نم یگذارد. 

متن نامه با دیباجه با مقدمه ای شروع می شود (۱۰-۶:۱) که با لحنی نیشدار» متعحب 
و ناامید کننده به سرعت به موضوع» به مخالفین, و به جدی بودن مورد می پردازد: هیچ 
انجیلی دیگر بجز آنچه که توسط پولس هنگامی که او غلاطیان را به فیض مسیح فراخواند 
اعلام شد وجود ندارد» لعنت بر آنهاین باد که بر جیزی متفاوت موعظه می کنند. سپس با 
استفاده از شیوه سخنوری در دفاعیات دادگاهی, پولس به صورتی نامه وار یک دفاعیه از 
عقاید مذهبی خود می نویسد (۲۱:۲-۱۱:۱), با لحنی بحث انگیز اما با استفاده از یک سری 
ترفندهای سخنوری. در یک سالن دادگاه فرضیء می باید واعظینی که به غلاطیه آمده اند را 
به عنوان شاکیان» پولس را به عنوان مدافع» و غلاطیان را به عنوان قاضی مجسم نمود. برای 
ارج نهادن به نکاتی که پولس عنوان می کند شخص باید در خاطره خود ادعاهای واعظین را 
آن طوری که در زمینه بازسازی نمودیم داشته باشد. تز اصلی پولس این است که انجیلی که او 
وعظ می کند از طریق مکاشفه الهی و نه از طریق موجودات بشری به نزد او آمده 
(۱۲-۱۱:۱). به عنوان نمونه پولس داستان ایمان آوردن خود و موعظه را بیان می کند» و بر 
نکات کلیدی انگشت می نهد» مثلا: مکاشفه و مأموریت اولیه الهی؛ عدم وابستگی به رسولان 
اورشلیمی؛ مبارزه کسانی که بر ختنه برای امتها نا کید می کنند با او؛ توافقی که بین او و 
مسوولین در اورشلیم درمورد رد آن مبارزه صورت گرفته؛ و اذعان به اینکه انجیل و رسالت به 
قوم نامختون به عهده او واگذارده شده است (۱۰:۲-۱۳:۱). 

در توصیف آنانی از گروه ختنه که بعدها از اورشلیم به انطاکیه آمدند با این ادعا که 
نماینده بعقوب هستند» پولس نظر می دهد که آنها احداد کسانی بودند که به غلاطیه آمده 
بودند (از اورشلیم؟) زیرا او دفاع خود از انجیل را در انطاکیه برعلیه مخالفین اولیه با نوعی 
گفتگو با واعظین بهودی مسیحی در غلاطیه (۱۴-۱۱:۲ با ۲۱-۱۵:۲) ادغام می کند. به 
بیان دیگر «از طریق تولد ما هر دو بهودی هستیم و بدین سبب شریعت را می‌دانیم» با وجود 
این ما هم چنین نیز می‌دانیم که به وسیله اعمال شریعت شخص نمی تواند عادل شمرده شود. 
درواقع ما بهودیان در جستجوی مسیح خودمان را گناهکار می یابیم. و بدین سبب من برای 
شریعت مردم و توسط ایمان به مسیح که خودش را برای من داد و اینک در من زندگی 
می کند» عادل شمرده شدم. 
احمق را که افسون شده اند قانع سازد (۳:  )۳۱:۴-۱‏ استدلالاتی که من اینک آنها را ساده 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳ 


نموده ام. اول (۵-۱:۳): هنگامی که او به مسیح مصلوب شده وعظ نمود غلاطیان 
روح القدس را دریافت کردند بدون اینکه اعمال شریعت را رعایت کرده باشند. پس چگونه 
آن اعمال می توانند ضروری باشند؟ دوم (۱۴-۶:۳): بر خلاف اصرار واعظین بر ختنه 
ابراهیم (پید ۱۰:۱۷و۱۴) او می تواند وعده خدا را نقل قول کند که در ابراهیم تمام امتها 
برکت خواهند تاقبت: ( یبد ۲ وعده ای مستقل از ختنه - به طوری که در دادن روح القدس 
به امتهای نامختون از طریق ایمان» خدا وعده به ابراهیم را به کمال می رساند, مردی که 
یمان او برایش عدالت محسوب شد (پید ۶:۱۵). سوم (۲۵-۱۵:۳): خواسته ای که به 
تصویب رسیده است را نمی توان با افزوده ای بعدی فسخ نمود. شریعت حدود ۰ سال پس 
ز وعده‌ها به ابراهیم آمد» وارئین آن وعده‌ها جگونه می توانند به رعایت شریعت متکی 
باشند؟ شریعت سریرستی موقت بود تا آمدن عبسی. چهارم (۱۱:۴-۲۶:۳): غلاطیان» که در 
صول دنیوی غلام بودند» توسط نجات و رستگاری پسر خدا و فرزندخواندگی هی آزادی 
«فرزنداد» خدا را تجربه کرده‌اند, جرا آنها دوباره می خواهند به برده تبدیل شوند, و این 
نمودند, همانند یک فرشته, او جگونه می تواند به دشمن آنها تبدیل شده باشد؟ ششم 
(۳۱-۲۱:۴): واعظین به ابراهیم, هاجر و سارا متوسل شدند اما درسی اشتباه گرفتند. 
هاحر زت بک نماینده نوادگان امتها نیست بلکه اورشلیم زمینی و کنونی و عهد برده کننده 
شریعت که در کوه سينا داده شد؛ شارا زت اراد نماینده اورشلیم آسمانی و عهد نامه وعده 
خدا به ابراهیم است او مادر همه کسانی است که در مسیح آزاد شده اند. 


پس از استدلالات. پولس متن نامه به غلاطیان را با درخواستی احساسی (۱۰:۶-۱:۵) 
برعلیه واعظین و با اخطاری که شریعت به غلاطیان برضد اعمال جسم ( که برضد اعمال روح 
است ۲۶-۱۹:۵) کمکی نخواهد نمود» به پایان می‌رساند. تأییدی عالی در ۵ «در مسیح 
عیسی نه ختنه فایده دارد و نه نامختونی» بلکه ایمانی که به محبت عمل می کند»» این را 
روشن می سازد که پولس ختنه را جیزی شریرانه در نظر نمی گیرد بلکه چیزی که هیچ قدرتی 
در عادل شمرده شدن امتها ندارد. هم چنین می‌گوید که پولس ایمان را اینگونه تفسیر 
می کند: قبول آنجه مسیح انجام داده است به عنوان چیزی که می بایستی بیان خود را در محبت 
که در زندگی ایماندار متجلی می شود بیابد. (او خدا را در عمل از طریق ایمان و محبت 
می بیند, که هیچ کدام وا کنش های ساده انسانی نیستند). واعظین ممکن است از «شریعت 
مسیح» صحبت کنند. که به هرحال شریعت سینا نیست بلکه وظیفه ای است برای بر دوش 
کشیدن بارهای یکدیگر (۲:۶). 

سپس پولس برعلیه ختنه با دستهای خود و با حروفی درشت نتیجه را می نویسد 
(۰)۱۸-۱۱:۶ به طوری که غلاطیان خواه نا خواه متوجه نکته می شوند. اگر واعظین برتری 


FF‏ نامه به غلاطیان 


اسرائیل را ستایش کردند» پولس «اسرائیل خدا» را که در آن شخص مختون با نامختون 
تفاوت ندارد را اعلام می کند. اما در باره حملات واعظین بر او. «از الآن به بعد هیچ کس مرا 
زحمت نرساند زیرا که من در بدن خود داغهای خداوند عیسی را دارم» . زحماتی را که یولس 
به عنوان یک رسول متحمل شد مهمتر از نشانه های ختنه اوست! 


تاثیر نامه به غلاطیان در روند کاری پولس 


ما فقط می توانیم حدس بزنیم که هنگامی که این نامه در کلیساهای غلاطیه خوانده شد چه 
تفاقی رخ داد. بعضی‌ها به دلیل لحن افراطی که آنها را احمق ها خوانده بود آزرده خاطر 
شدند (۱:۳). آیا برای یک رسول مسیحی مناسب بود که در بی نزاکتی فقرا درگیر شود با 
ین آرزو که در ختنه ای که توسط واعظین تبلیغ می شود. جافو سر بخورد و آلت مردانگی آنها 
را قطم کند (۱۲:۵)؟ جه جیزی به پولس حق می داد تا از اعضای دوازده گانه «به اصطلاح 
رکان کلیسا» که با عبسی راه رفته بودند و آن یکی که افتخار «برادر خداوند بودن» را 
داشت ( )٩:۲‏ انتقاد کند؟ آیا این حروبحث نشانه ای از ضعف موقعیت او نبود؟ دیگرانی که 


ز پولس برگشته بودند. به یاد می‌آوردند کسی را که مسیح را برای آنها آورده بود و متوحه 
می شد ند که در زیر سطح جروبحث در نامه نگرانی لطیفی نهفته بود (۱۹:۴) که می توانست 
موجب هدایت آنها شود که دوباره آزمایش کنند که آبا آنها در گوش دادن به واعظین کار 
درستی کرده بودند؟ آیا در نهایت نامه پولس دل اکثریت را به دست آورد؟ به هرحال» نامه 
حفظ شده است» و اول قرنتبان ۱:۱۶ (بعدها نوشته شده؟) به ما می گوید که او برنامه ای 
برای جمعآوری پول از کلیساهای غلاطیه داشت. احتمالاً با امید به موفقیت. 

جره باشد, مسلما نکات خاصی در نامه به پولس صدمه زد. او خود را افراطی و خارح از 
کنترل معرفی نموده بود. واعظین که صادقانه فکر می کردند که با نصیحت کردن به امتها 
درباره لزوم ختنه شدن, به مسیح خدمت می کنند مسلماً حملات شخصی پولس» منجمله آن 
یکی درباره صداقت» و انگیزه های آنان (۱۳-۱۲:۶) را فراموش نمی کردند. ۲ اگر فیلیپیان 
(۴-۲:۳) قدری بعد از غلاطیان نوشته شده باشد» ما ممکن است واعظین را ببينيم که به 
تعقیب مأموریت بشارتی ادامه می‌دهند تا بشارت دادن ناقص پولس را تصحیح نمایند. 
اشارات او در باره به اصطلاح ار کان کلیسای اورشلیم, جروبحث او برعلیه پطرس که در راهی 
درست درباره حقيقت انجیل گام بر نمی داشت (غلا ۱۴:۲ و حتی استدلال بدون ظرافت او 
که عهد برده کننده سینا به دنبال آورد (۲۵-۲۴:۴) به احتمال زیاد به گوش مسوولین 
مسیحیان در اورشلیم که نست به میراث بهودی حسن نیت داشتند نیز رسید. تعجبی نیست 
وی زا متس E‏ بر E‏ از شش و از انسیا ترس روا ری 


بگریزند» زیرا به این دلیل با آنها همانند مرتدان رفتار نمی نمودند. يا توسط مسوولین غیربهودی که نوایمانان ختنه شده 
را به عنوان بهودی در نظر گرفته و از حمایت سیاست امپراتوری برخوردار می ساخته اند. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۳۵ 


که نقشه های بعدی پولس برای بازگشت به اورشلیم با هدایایی که جم ع آوری شده بود» او 
را درباره مقبولیت خود نگران می نمود (روم ۲۲:۱۵ ۳۲). در قرن دوم لحن شدید و ضد 
شریعت غلاطیان در تز مارسیون مورد استفاده قرار یی گرفت که عهدعتیق را باید به عنوان 
عمل یک خدای نازل تر (آفریننده بدی) رد نمود» تغوری که پولس آن را مسلما رد می کرد. 


به کجا و چه زمان؟ 


این دو سوال با هم مرتبط هستند. دز ان نامه پولس خطاب «به کلیساهای غلاطیه» 
(۱: ۲ و «غلاطبان» (۳: ۱ اشاره می کند که اولین موعظه او به انجیل در آن نواحی به دلیل 
بیماری حسمی بوده (که ظاهرا سفر او را به طور غیرمنتظره متوقف کرده بود) و اینکه از او 
به خوبی پذیرابی و با وی سیار خوب رفتاز شده است:( ۳:۴ ۱۵۱ ): مخاطبین غلاطیان کجا 
زندگی می کرده اند؟ اگر جلسه در اورشلیم, که در غلاطیان ۱۰-۲ توصیف شده آن طور 
که اکثر محققین فکر می کند همان حلسه ای باشد که پس از «اولین سفر بشارتی» بولس. 
تشکیل شد و در اعمال ۱۵ توصیف آن آمده» نامه بعد از سال ۵۰ نوشته شده است. پولس 
در این نامه آرزو می کند (که ظاهراً به انجام نرسید) که نزد غلاطیان حاضر می بود (۲۰:۴). 
آیا این کار فقط بیان نگرانی حاکی از بلاغت است؟ پا اينکه بدین معنی است که او به نحوی 
قادر به آمدن نیست؟ دوری راه, یا به این خاطر که او در زندان است؟ پا اینکه او درگیر در 
وضعیت کلیسای دیگری است مثلاً در حال مذاکره با کلیسای قرنتس می باشد؟ آیا هیچ 
کدام از این اظهارات کمک می کند که مشخص کنیم که پولس چه وقت این نامه را نوشت؟ 

غلاطیان هندو ۔ آریایی بودند, منتسب به سلتها و گل هاء که حدود سال ۲۷۹ قبل از میلاد 
به آسیای صغیر هجوم آوردند. طی پنجاه سال پس از شکست از پادشاهی پرگاموم» سرزمین 
آنها به بخش مرکزی کوهستانی در اطراف انکرا (آ نکارای امروزی) محدود شد. روم از آنها 
به عنوان هم پیمانان در جنگهای مختلف استفاده نمود» و هنگامی که آخرین پادشاه غلاطیان 
در ۲۵ قبل از میلاد درگذشت» سرزمین بومی آنها جزیی از روم بزرگ شد (استان غلاطیه) 
که بطرف جنوب به سوی مدیترانه ادامه داشت و در بر گیرنده انطاکیه بیسیدیه ایقونیه» 
لستره و دربه بود. آیا نامه به غلاطیان خطاب به مسیحیان شهرهای جنوبی استان غلاطیه بود؟ 
(تئوری حنوب غلاطیه) یا غلاطیان بومی در ناحبه شمال مرکزی (تئوری شمال غلاطیه)؟ 
موضوعی که در ۲۵۰ سال گذشته میان محققین به شدت مورد بحث است. واقعاً برای منظور 
نامه به غلاطیان اهمیتی ندارد؛ و بدین سبب بحث کوتاه نگاه داشته می شود. با وحودی که 
عمده تعمق و تفکر بر مقایسه ای مابین غلاطیان و اعمال متم رکز است» خوانندگان باید به یاد 
داشته باشند که اطلاعات کتاب اعمال مسلما ناقص است و تمام مسافرتهای پولس را ذکر 


۴۳۶ نامه به غلاطیان 


تگوری غلاطیه جنوبی (در طی دو قرن اخیر پيشنهاد و توسط محفقینی همانند رامسی 
و بروس دفاع شده). شواهد واضحی در اعمال وجود دارد که پولس قسمت جنوبی استان 
اط را مم وة رف موت اطا ره لمر ودره ( دزی رولیت سفر 
بشارتی» در ۴۹-۴۶ و سپس دوباره به اختصار در «دومین سفر» در سال ۵۰). بر طبق این 
مدرک e‏ ی ون Cu‏ ارق وای فرضتی ا ا ا ا 
فراهم نموده است. از این گذشته اعمال هیچگاه به صراحت به ناحیه جنوب غلاطیه اشاره 
نمی کند. و دروافع اعمال شهرهای جنوبی را در حوزه های آنها قرار می‌دهد, نه در استان 
ا کر یاه ( ۱۱۱۳۰۱۲ لس ره و وراه ر اغمال من 
می کند که مأموریت پولس در شهرهای جنوبی هم به بهودیان بود و هم به امتهاء اما هیچ 
نشانه ای در نامه به غلاطیان نیست که نشان دهد کسی از مخاطبین بهودیان تازه ایمان یافته 
باشند. استدلالات برای تئوری جنوبی شامل عادت پولس در به کارگیری به طور معمول (اما نه 
همیشه) نام های رومی استانها (مثلاً مکادونیه و اخائیه), و اشاره به برنابا در غلاطیان ۱:۲ 
است» چنان که گویی او برای مخاطبین فردی آشنا بوده ۔ او با پولس در «اولین سفر بشارتی» 
بوده اما نه بعد از آن. با وجود این آیا نام برنابا فقط برای مسیحیانی که او شخصاً به آنها 
بشارت داده بود آشنا بوده؟ آبا حضور او در جلسه معروف اورشلیم در سطح گسترده تری 
شناخته شده نبود؟ 

تگوری غلاطیه شمالی (رویکرد قدیمی و هنوز هم تئوری اکثریت). در حالی که واژه 
«غلاطیه» شاید مبهم و گنگ باشد خطاب «غلاطیان» در ۱:۳ جندان مبهم شش این 
برای افرادی که از نظر قومی منسوب به شمال بوده اند بسیار مناسب تر است تا برای ساکنان 
هلنیستی شهرهای جنوبی. چه زمانی پولس به ناحیه بومی غلاطیان امده بود؟ در «دومین سفر 
بشارتی» بعد از اینکه او بار دیگر از جنوب استان دیدن کرد (حدود ۵۰ میلادی). اعمال 
۷-۶ گزارش می کند «آنها[ پولس» سیلاس, تیموتائوس] از فریجیه و ديار غلاطیه عبور 
کردند» و روح القدس ایشان را از رسانیدن کلام فة اشيا منع کرد. پس به میسیا آمده سعی 
نمودند که به بطینا بروند لیکن روح عیسی ایشان را اجازت نداد». آیا منظور اعمال این است 
که آنها به طرف غرب حرکت کرده و از ناحیه فریجیان در استان غلاطیه عبور کردند (بدین 
ترتیب هنوز هم نه به طرف شمال غلاطیه) يا اينکه به این معنی است که آنها به به طرف شمال و 
از ناحیه فریجیه عبور کرده به (شمال) سرزمین غلاطیه رسیدند؟ این ممکن است از نظر 
جغرافیایی عاقلانه تر بوده باشد. اما اگر شخص تفسیر آخری را قبول نماید. اظهار نظر مرموز 
درباره «توسط روح القدس ممانعت به عمل آمد» می تواند در رابطه با بیمار شدن پولس د 
غلاطیه باشد (غلا ۱۳:۴) و بدین سبب مانع از اقدام بشارتی شود. منظور کتاب اعمال از 
«نواحی فریجیه و غلاطیه» هر چه باشد پولس در انجا نوایمانانی به دست اورد» زیرا برحسب 
۸ در «سومین سفر بشارتی» (۵۴ میلادی)» بولس از مکانی به مکانی در ناحیه غلاطیه 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۳۷ 


سفر می کرد و «در آنجا تمام شاگردان را تقویت می نمود» یعنی شاگردانی که در سفرهای 
قبلی به دست آورده بود. * (برعکس بودن ترتیب نام های جغرافیایی نشان می دهد نویسنده 
احتمالاً دقیق نمی دانسته که پولس به کجا رفته بود). به طور کلی استدلالاتی که در حمایت از 
تئوری شمال بیان می شود به نظر قانع کننده تر می‌آید. 
تاریخگذاری. در تثوری جنوب غلاطیه» پولس می توانست نامه به غلاطیان را هر 
زمان پس از دیدار مجدد از شهرهای جنوبی در سال ۵۰ (دومین سفر بشارتی) نوشته باشد. ۶ 
چه تاریخگذاری توسط تځوری بیشتر پذیرفته شده شمال غلاطیه پيشنهاد می شود؟ دو پيشنهاد 
وحود دارد: (۱) پولس پس از عبور از غلاطیه (بومی) و ناحیه فریجیان برای دومین بار به 
افسس رفت (اع ۹) ودر آنجا سه سال ماند (۵۶-۵۴). او احتمالاً شنیده است که 
معلمینی آمده و «سريعاً» (غلا ۶:۱) غلاطیان را به «انجیلی دیگر» حلب نموده اند ۔ اخباری 
که موجب نوشتن با عصبانیت نامه به غلاطیان در سال ۵۴ یا ۵۵ می‌شود. ۲ اگر نامه موفق 
بوده (یا حداقل پولس امیدوار بود که جنین باشد) تلاشی برای شفا می تواند در نقشه پولس 
در اول قرنتیان ۱:۱۶ مشاهده شود, هنگامی که او در حال ترک افسس در سال ۵۷ بوده, تا 
از کلیساهای غلاطیه برای جمع آوری اعانات برای اورشلیم کمک بگیرد. (۲) بعضی از 
محققین فکر می کنند که پس از چنین نامه ای نمی توانسته شفائی بوده باشد. همان طور که 
غلاطیان استدلال می کنند که نقشه در اول قرنتیان ۱:۱۶ فرموله شده قبل ازاینکه پولس 
دریابد که جه اتفاقی برای نوایمانان او در غلاطیه روی داده بود. او هنگامی که افسس را 
ترک کرد و یا درست بعد از آن از این موضوع با خبر شد» و نقشه جمع آوری کمک در غلاطیه 
را رها نمود.* او نامه به غلاطیان را از مکادونیه در سال ۵۷ به عنوان سرزنشی تند نوشت 
(مابین نوشتن دوم قرنتبان و رومیان). نزدیکی غلاطیان به رومیان (نوشته شده از قرنتس در 
سال ۵۸) نیز دلیلی است برای این تاریخگذاری دیرتر. تاربخگذاری به اواسط دهه ۵۰ 


۵ از نظر تلوری پولس می توا نسته غلاطیان را خطاب به آن شاگردان و قبل از با زگشت از «سومین سفر بشارتی» خود 
نوشته باشد, اما در کتاب اعمال هیچ آگاهی از خصومت به وجود آمده نسبت به پولس در فاصله دو دیدار از غلاطیه نشان 
نمی دهد. 

۶ بعضی ها عقیده دارند که غلاطیان از انطاکیه, حدود ۴۸ میلادی پس از «اولین سفر بشارتی» نوشته شده, زیرا 
غلاطیان ۱:۲ دیدار از اورشلیم را که در اعمال ۱۵ توضیف گردیده گزارش نمی کند و در اعمال ۳۰۶۱۱: ۲۵:۱۲ فقط 
درمورد دیدار قبلی صحبت می کند. به هرحال کتاب اعمال اطلاعات کمی درباره دیدار قبلی ارائه می کند و اين ممکن 
است خاطره ای مغشوش باشد. بعید است که پولس قبل از تشکیل جلسه اورشلیم در غلاطیه بوده زیرا در این صورت او در 
غلاطیان ۲۱:۱ همراه با سوریه و قبلیقیه به این موضوع نیز اشاره می کرد. به هرحال غلاطیان ۲: ۱۴-۱۱ نشان می دهد که 
این نامه پس از اینکه پولس با جامعه انطاکیه ای فطع رابطه کرد نوشته شده است. 

۷ غلاطیان ممکن است اولین نامه یولسی نوشته شده از افسس باشد. به زحمت با تاریخ سه یا جهار سال بعد وقتی که 
پولس در مکادونیه پا قرنتس بود مطابقت می یابد. افسس حدود ۳۵۰ مایل دورتر از انکارای امروزی و بنابراین نزدیکتر 
از مکادونیه یا قرنتس به سرزمین بومی غلاطیه بود. ِ 

۸ گفته شده که در رومیان ۲۶:۱۵ در پایان تلاش برای گردآوری پول» پولس اشاره ای به پول جمع شده در اخائیه و 
مکادونیه می کند. به هرحال در نامه به رومیان پولس دلیل دیگری داشت برای اشاره نکردن به غلاطیه, زیرا گزارشهایی 
درباره آنچه که او به غلاطیان نوشته بود موجب بروز خصومت در اورشلیم شد و او نگران بود که آن اطلاعات به 
مسیحیات روم داده شود. 


FTA‏ نامه به غلاطیان 


«امان ] [pistis‏ مسیح » (۱۶:۲ و غیره) 


این بحث مهم بر عقیده پولس درمورد عادل شمرده شدن يا داوری شدن نه از طریق اعمال 
شریعت بلکه از/ طریق ایمان(عیسی) مسیح (۲: ۱۶ ۲۲:۳: روم ۳: ۰۲۲ ۲۶؛ فی )٩:۳‏ 
تمرکز سا فش است. برداشت «از/ از طریق ایمان مسیح» (ek/dia pisteos Christou)‏ را 
می توان به عنوان حالت اضافی مفعولی درک نمود. یعنی ایمان مسیحیان به مسیح» پا به عنوان 
حالت اضافی فاعلی» یعنی ایمان داشته یا تجلی یافته توسط مسیح. بحث هم چنین بیان 
ساده تر و معمولی تر «از ایمان» (90688/م 21)را تحت تأثیر قرار می دهد. 

ایمان در مسیح احتمالاً تفسیر معمولی تر است و می تواند توسط غلاطیان ۲۶:۳ حمایت 
شود که از حرف اضافه «در» استفاده می کند. در این تفسیر با وحودی که ایمان به آنجه خدا 
در مسیح انجام داده است, مخصوصا از طریق مصلوب شدن و رستاخیز, را می توان به عنوان 
واکنشی دید که عادل شمردگی را به دنبال می‌آورد. شخص نیاز به فا کید دارد که خدا 
همین طورهم جواب می دهد. ایمان مسیح چیزی است که به عنوان وفاداری او به نقشه خدا 
درک می شود» وفاداری که عادل شمردگی را به دنبال می آورد. دیگران این تفسیر را ضعیف 
می یابند و ترجیح می دهند درمورد ایمانی فکر کنند که توسط عیسی در رفتن به سوی صلیب 
بدون حمایت قابل ریت الهی تجلی یافت. توصیفی که می تواند توسط بیان های درد و رنج 
عیسی در مرقس و متی و توسط عبرانیان ۸:۵ توحیه شود. مارتین معتقد بود که غلاطیان 
۱-۲ ایمان مسیح را در مرگ وفادارانه او نشان می دهد. دیگران هم این دو رویکرد را 
ادغام کرده و پيشنهاد می کنند که ایمان مسیح که در مرگ او متجلی شده» از طریق ایمان به 
مسیح به پیروانش داده می شود. بررسی بحت در ميان محققین و این سؤال که همه اینها برای 
درک بولس جه مفهومی دارد در مطالعه الهیات بولسی موضوعی اساسی است. 


موضوعات و مسائلی برای تعمق 


(۱) ادبیات قابل توجهی درباره مخالفین پولس در غلاطیه وحود دارد که حاوی پيشنهادات 
متفاوت برای شناسایی آنهاست. از اوائل قرن بیستم چند محقق استدلال کرده اند که پولس 
همزمان برعلیه دو گروه تلاش می نمود: مسیحیان بهودی از اورشلیم که اصرار داشتند که امتها 
باید ختنه شوند (یهودی و يا غیربهودی). و طرفداران لاابالی روح القدس که ادعا می کردند 
که ایمانداران می توا نند خواهشهای جسمانی را ارضا کنند. به این گروه دوم است که پولس 
غلاطیان ۲۶-۱۶:۵ را خطاب کرده است. پیشنهاد دیگر این است که واعظین از خارج 
نیامدند بلکه از درون جامعه غلاطیان» مثلا بهودیان مسیحی که غیریهودیان نامختون عضو 
حامعه را به مبارزه دعوت می کردند. و بازهم پیشنهاد دیگری این است که واعظین 
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گنوستیک ها بودند که از ختنه به عنوان رسمی عرفانی که غلاطیان را به سطحی عالی تر از 
این پیشنهادات پیچیدگیهای غیرضروری را به وجود می آورد و از کنار این مدرک مهم 
می‌گذرد که یک گروه از واعظین بهودی مسیحی به غلاطیه آمدند و خواستار ختنه شدن 
غیریهودیانی که مسیحی شده بودند شدند. 

(۲) ما در صفحات قبل دیدیم که پولس و واعظین درباره تفسیر داستان ابراهیم/سارا/ 
هاجر با یکدیگر اختلاف نظر داشتند, با توحه به اینکه جگونه آنها مضمون پیدایش ۱۵:۱۲و 
۷ را ادغام می نمودند (وعده خدا که در ابراهیم امتها نیز برکت خواهند یافت. ایمان 
تفسیر عهدعتیق سبکی را به کار گرفته اند که از بسیاری از تفسیرهای کتاب مقدس امروزی 
کاملا متفاوت است. اغلب بدین دلیل که تفسیرهای کتاب مقدسی آنها با وحودی که در 
تقوذیت رشان شوه کاسله وو ا ا رل 
دوم زیریخش 5). تفاوت مابین تفسیرهای کتاب مقدسی قدیم و آمروزی مورد قبول است» با 
وجود این بررسی این سؤال نیز ارزش دارد: کدام یک برای خوانندگان امروزی که عهدعتیق 
را تحت اللفظی معنی می کنند قانع کننده تر خواهد بود» کاربرد پولس یا واعظین از داستان 
ابراهیم درباره این موضوع که آیا ایمانداران غیربهودی در مسیح اگر مايل هستند که به عنوان 
فرزندان ابراهیم عادل شمرده شوند می بايد ختنه شوند؟ 

(۳) گاهی, باز هم بر طبق استانداردهای امروزی, در استفاده پولس از عهدعتیق مشکلی 
وحود دارد به دلیل فرائت متنی در زمینه تفسیرهای او نمونه ای مشهور در این مورد قابل 
در عهدعتیق عبری» عهدعتیق بونانی» طومارهای خطی بحرالمیت. نامه به عبرانیان و نقل 
قول های پولس در غلاطیان و رومیان ظاهر می شود. (2) برحسب متن عبری ماسورتیک 
«(Masoretic)‏ نبی» که در باره بی عدالتی برضد فتوحات و پیروزیهای حدود ۶۰۰ قبل از 
میلاد نو ۔ بابلیها (کلدانیها) شکایت می کند به ا وگفته می شود که منتظر روٌیایی باشد که 
مسلما خواهد آمد حتی اگر تأخیر شود. برخلاف «جان مرد متکبر که در او راست نمی باشد, 
مرد عادل به ایمان خود زیست خواهد نمود»» احتمالاً به خاطر وفاداری او يا اعتمادی که به 
خدای عهد دارد. (0)ترحمه هفتادتنان حبقوق» با وحودی که از یک ریا صحبت می کند» 
می گوید که حتی اگر تأخیر کند. منتظر بمان» زیرا که او حتما خواهد آمد بدین ترتیب درک 
می شود که این ریا درباره کسی است که خواهد آمد, شاید پادشاه کلدانیان به عنوان ابزاری 
در دست خدا. خدا ناخشنود خواهد شد اگر آن کسی که در ریا است عقب نشینی کت اما 
مرد عادل و صالح از وفاداری من زیست خواهد نمود» یعنی وفاداری خدا به وعده‌هایی که 


۴۳۴۰ نامه به غلاطیان 


داده است. (0)در نقد دست نوشته های بحرالمیت درباره حبقوق رژیا توسط معلم صالح 
تعبیر م ی گردد و برای جماعتی از آنانی که شریعت را نگاه می‌دارند به کار برده می شود. آنها 
از جفا رهایی خواهند یافت «به دلیل اعمالشان و به دلیل وفاداری آنها به معلم عادل». یعنی به 
دلیل رعایت کردن تفسیر شریعت توسط او.(0) نویسنده عبرانیان ۳۹-۳۷:۱۰ به پیروی از 
ھا ری کیرات افر یت هی کد کمان شک کف روا فلا دیس 
است در آمدن ثانویه او. «مرد عادل من ازایمان زیست خواهد نمود» یعنی با وفادار بودن تا 
هنگام آمدن عیسی. (۵) در غلاطیان ۱۱:۳ (رومیان ۱۷:۱) پولس می نویسد. «مرد عادل و 
صالح از [= از طریق] ایمان زیست می کند» تفسیر عبرانیان ۴-۳:۲ بدین معنی است که 
عادل به وسیله ایمان در وفاداری به عیسی مسیح زیست می کند. 

(۴) عبارات قبلی بدین معنی است که بعضی از استدلالات پولس برای نظریه او درباره 
ایمان و شریعت ممکن است جندان قانع کننده نباشند. با وحودی که خود او آنها را ارائه 
می کند» ما اشتباه خواهیم کرد اگر فکر کنیم که او نظر خود را از آن استدلالات برداشت 
می کند. دیدگاه او بیانی است از انجیل که به توسط معلمین بشری به او داده نشده بلکه از 
طریق مکاشفه (دزومرام/0م2 آشکار ما عیسی مسیح (۱۲:۱). اش مکاشفه به پولس 
دیدگاهی جدید داد که از طریق آن او می توانست ببیند که چگونه خدا با مصلوب شدن مسیح 
دنیا را مبدل ساخت, و در ۲۳:۳ ۲۵ او نمونه ای می دهد از اينکه جگونه نظر او تغییر نمود. 
بنابراین» با وجودی که او برخی از حمله پردازیها و استدلالات در غلاطیان را در نور تبلیغات 
واعظین شکل داده, بسیاری از آنچه که او درباره مسیح, ایمان و آزادی تأیید می کند 
می توانست گفته شود حتی اگر واعظین هرگز وارد نمی شدند. جمع آوری پیام مثبت غلاطیان» 
بدون توجه به جر و بحثها درمورد آن» در درک کردن پولس بسیار مفید است. به طور خاص به 
تصریح مشهور مسیح شناسی در ۷-۴:۴ توجه کنید. 

(۵) غلاطیان شریعت (۳۲ بار) و آزادی (۱۱ بار با لغت هم ریشه) را مقایسه می کند. 
یکی از جاذبه های پیام واعظین می توانسته راهنمابی های آشکار اخلاقی باشد که در شریعت 
نهفته است. آزادی حالب است اما نیاز به توصیف دارد. همان طور که ما هنگامی که آزادی 
از گناه, آزادی از شریعت. آزادی از وظیفه و کنترل» آزادی از انجام آنچه که شخص مایل 
است انجام دهد و آزادی برای میت و هنشت و ذکر می کنیم. آزادی می تواند سوء تعبیر 
شود همان طوری که ظاهراً در غلاطیه انجام گردید. پولس از سوء درک از آزادی انتقاد 
می‌نماید (۱۳:۵) و به آنهایی که توسط روح القدس راه می روند و در «اعمال حسم» که او 
ذکر می کند (۲۱-۱۷:۵) درگیر نمی شوند هشدار می دهد. به طرزی کنایه آمیز همین سخنان 
او نوعی راهنمای قانون شده برای مسبحیان در این نکات. در رسم شبانی» تأثیر متقابل مابین 
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(۶) در ذهن متمرکز بر فاجعه زمانهای آخر, همانند ذهن پولس, زمان کمی برای تغییر 
ساختارهای احتماعی این دنیا وحود دارد. تفا نکد موی باعل مابین بهودی و 
پونانی, غلام و آزاد» زن و مرد 7 یلها کرت ای درا نوا یکسان بودن ا سای و 
سیاسی نیست. این اظهاربه یکسان بودن از طریق مسیح در نقشه نجات خداست: «شما 
همگی در مسیح عیسی یکی هستید». همین پولسی که آن را نوشت قادر بود تابرابری‌ها را در 
میان مسبحیان تأیبد کند. اما امتها شاخه زیتون بری هستند که به درخت بارور اسرائیل پیوند 
زده شده اند آنهاپی که در بردگی بودند هنگامی که به مسیح دعوت شدند باید در آن حالت 
باقی بمانند. به زنان نباید اجازه داده شود که در کلیساها سخن بگویند و آنها باید مطیع 
باشند (روم ۱ ۱ قرن ۵۲۱-۲۰۰۷ ۳۴:۱۴). به هرحال» بسیاری از مسیحیان پویایی و 
تحرکی در اظهارنظر پولس می پابند که می تواند و باید فراتر از رژیای او برود. 

(۷) قانون شرع عهدجدید مارسیون به شدت پولسی بود: لوقا و ده نامه پولسی (شروع با 
غلاطیان). نفی عهدعتیق توسط او و تمام میراث بهودیت به طور کلی به عنوان اقتباس شدید 
از پولس گرایی برداشت شده. مارتین حمله ای به یاد ماندنی از آوریک نقل قول می کند 
«پولس تنها یک شاگرد داشت که او را درک می نمود» مارسیون» و این شاگرد او را غاط 
درک کرد». از طرفی دیگر بهودیان مسیحی قرن دوم از پولس به عنوان کسی که میراث 
یهودیت را از شکل انداخت و مانع موفقیت انجیل در میان بهودیها شد متنفر شدند. مطالعه 
غلاطیان برای یافتن اظهارنظری درباره شریعت که بتواند استبداد مارسیون و ضدیت بعدی 
بهودیاد مسیحی را تغذیه کند اجازه می دهد که شخص بفهمد که جگونه می توان کتب 


این جذاب ترین نامه پولسی است» که آشکارا ب بیش از هرنامه دیگر نشان دهنده محبت 
e‏ درواقع» نامه به فیلیپیان را به عنوان 
نمونه ای از سخنوری دوستی طبقه بندی نموده اند. حاوی یکی از شناخته شده ترین و دوست 
داشتنی ترین توصیف های عهدجدید از مهربانی و بزرگواری مسیح است: کسی که خود را تھی 
ساخت و شکل خادم را برخود گرفت» حتی به مرگ بر روی صلیب. با این همه, فیلیپیان 
درگیر مشکلاتی است که درباره آنها بسیار بحث شده. ما نمی توانیم مطمئن باشیم که پولس 
هنگامی که این نامه را نوشت در کجا بود و در نتیجه تاریخ تنظیم آن را نیز نمی دانیم. علاوه 
بر این ما درباره انسجام آن مطمئن نیستیم» زیرا بعضی‌ها این سند فعلی را به دو يا سه نامه در 
اصل متمایز تقسیم می کنند. اما بگذارید نامه را به صورتی که اینک وجود دارد مورد بحث 
قرار دهیم قبل از اينکه توجه خود را به چنین مباحنی معطوف کنیم. بعد از زمینه و تحلیل کلی 
نامه به فیلیپیان. زیربخش هایی به: سروده ها و سرودهای مسیح شناسی ۱۱-۲ از کجا و 
در جه زمان. اتحاد. موضوعات و مسائلی برای تعمق» و کتاب شناسی وقف خواهند شد. 


زمینه 


همان طوری که در بالا یادآوری کردیم» پولس به اتفاق سیلاس و تیموتائوس از استان آسبا 
(آسیای صغیر با ترکیه امروزی) از ز طریق ن دریا به مکادونیه عبور نمود (ارویا »> شمال بونان 
امروزی) در سالهای ۰۵۱-۵۰ پس از عبور از جزیره کوهستانی ساموتراس» در بندر ناپولیس 
فرود آمدند. حایی که جاده بز رگ رومی در امتداد مکادونیه, اگناتیا, راهی به سوی دریا 
داشت. مورد تردید است که از جنین جاده طولانی در این زمانهای اولیه امپراتوری همیشه 
به خوبی نگهداری می شده به طوری که فیلییی» که ده مایل داخل سرزمین اگناتیا قرار 
داشت, شدیداً متکی به تجارتی بود که از ز طریق ن جاده کوتاه فرعی از مدیترانه انجام 
می گرفت. e‏ بک شهر مهم رومی بود که یک قرن 
Sl CS‏ 
پولس در اینجا انجیل را اعلام و واولین کلیسای خود در اروپا را نتا شین نود 
(اع ۱۶ :-۱۵؛ فی ۱۵:۴) اتف رات اش بای که ارس ترس ایک سر د تور 
و ۶ صحبت از ز ایمان ريشه دار فیلیپان می کند» » مشهور در 
گذشته و هنوز هم شکوفا. 
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خلاصه اطلاعات اساسی 


تاریخ: حدود سال ۵۶ اگر از افسس (یا ۶۳-۶۱ از روم» یا ۶۰-۵۸ از قیصریه) 

3 5 ۰ ع ۰ 
به: مسیحیان فیلیپی. مستعمره روم (اع ۱۲:۱۷) جایی که پس از نبردها در حنگ های داخلی (۴۲ 
قبل از میلاد) به سربازان قدیمی ارتش املاکی داده شد و همانند تسالونیکیه (به طرف غرب) 
یک شهر مهم تحاری در کنار «اگناتیا» . توسط پولس حدود ۵۰ میلادی در «دومین سفر بشارتی» 


اصالت: به طور حدی مورد بحت نیست. 
اتحاد: طبق تحقیقات: نامه به فیلیپیان از ادغام دو یا سه نامه تشکیل شده اما می توان موردی 
حدی برای اتحاد مطرح کرد. 
یکپارچگی: امروژه تئوری مهمی در رابطه ا تجریف وحود ندارد. در گذشته» تحریف هایی مطرح 
شده بودند به دلایل الهیاتی: «اسقفان و شماسان» (۱:۱) یا سرود مسیح شناسی (۱۱-۶:۲). 
تقسیم بندی رسمی: 
۸ .دستورالعمل افتتاحیه: ۲۱:۱ 
8. شک رگزاری: ۱۱-۳:۱ 
0 . متن نامه: ۲۰:۴-۱۲:۱ ترکیبی از وضعیت زندان یولس, اندرزها, اخطارها 
برعلیه معلمین کذ به» قدردانی برای فیلیپیان 
0 . دستورالعمل اختتامیه: ۲۳-۴ 
4 ۳ 2 
۱۱-1: خطاب/سلام و درود و شک رگزاری 
IENE‏ وضعیت پولس در زندان و دیدگاه او نسبت به مرگ 
۱:۳-۲: توجه پولس به فبلیپیان و سفرهای بشارتی به سوی آنان 
۱:۴-۳: اخطارها برعلیه معلمین کذبه, رفتار خود پولس (یک نامه جداگانه؟) 
با اندرز به افودیه و سنتیخی: اتحاد. خوشی. حیزهای عالی 
۰-۴ ۲: وضعیت پولس و هدایای سخاوتمندانه فیلیپیان 
TENNEY‏ خاتمه, درود و طلب برکت. 


با خواندن اعمال ۱۶ شخص اقامت کوتاه و تا حدودی موفق در میان بهودیان و 
غیریهودیان راء با وحود ناراحتی احتماعی» برداشت می کند. در ابتدا (۱۵-۱۳:۱۶) در 
کنار رودخانه ای در بیرون دروازه شهر لیدیا یک زن تاجر از طیاتیرا که ارغوان فروش و 
مجذ وب بهودیت بود» «یک خدایرست»» همراه با اهل خانواده اش تعمید یافت و خانه خود 
را برای اقامت پولس عرضه نمود. این داستان به نظر می رسد که دقیقا واقعیت های احتماعی 
دی ی کی کته حیرض تشر ‌فختازی که زیان اقا هی رده خی ا 
شاید در فیلییپان ۴ ارائه شود توسط اشاره بولس به دو زن افودیه و سنتیخی, که همکاران 


FFF‏ نامه به فیلیییان 


او در دادن بشارت در آنجا بوده اند اما اینک اختلاف دارند. وجود نام آنها ا 
اکلیمنتس و۵ ۳:۴ از حضور درصد بالایی غیریهودیان در میان مسیحیان فیلیپی خبر 
می دهد . 

در اعمال ۴۰-۱۶:۱۶ از تغییر ایمان بیشتری در فیلییی گزارش شده. این وافعیت. که 
پولس روحی پلید را از یک دختر برده پیشگو اخراج نموده بود موجب شد که صاحبان دختر او 
و سیلاس را به عنوان آشوبگر به جلوی مسند قضاوت محلی بیاورند. عجیب نیست که پولس 
دورانی را که در فیلییی بود به عنوان «هنگامی که ما در آنجا زحمت کشیده و بی احترامی 
دیدیم» (۱-تسا ۲:۲) توصیف کند. با وحود این گرجه که آنها را برهنه کردند» شلاق زدند» 
و زندانی نمودند, هنگامی که زمین لرزه درهای زندان را باز کرد پولس و سیلاس از فرار 
خودداری نمودند, کاری که موجب تغیبر ایمان زندانبان و خانواده او شد. نهایتاً مسوّولین از 
بدرفتاری با شهروندان رومی عذر خواهی نمودند اما از آنها خواستند که آنجا را ترک کنند. 
بدین سبب آنها به سوی غرب» در امتداد اگناتیاء به طرف تسالونیکیه حرکت نمودند. ۲ در 
اینجا بیایید با هم به این نامه به «همه مقدسین در مسیح عیسی که در فیلیپی می باشند با 
اسقفان و شماسان» (۱:۱) نگاهی بيندازيم. 


با وجودی که برخورد من با اکثر نامه های پولسی در ترتیب زمانی است. با پیروی از 
ساختار سنتی نامه» در اینجا و در اول تسالونیکیان به این دلیل که افکار پولس به گذشته و 
آینده انتقال می یا بد پیشنهاد می کنم که خوانندگان نگاهی سریع به نامه پیندازند و پس از 
برداشتی سطحی از محتوای آنها به این تحلیل که برخی از موضوعات مهم را برجسته می سازد 
رجوع کنند. 

آنهایی که در فیلیپی توسط پولس تغییر ایمان یافتند وارد شراکتی بی نظیر با او شدند 
(۵:۱) که از لحظه ای که او آنجا را به قصد تسالونیکیه ترک نمود (آنها جندین بار به آنجا 
هدایا فرستادند: فی ۱۶-۱۵:۴؛ نیز ۲ قرن )٩:۱۱‏ تا این لحظه که او در حال نوشتن نامه از 
زندان است تداوم یافت. فرستادن ایفرودتس توسط آنها به نزد پولس تأییدی جدید از 
وفاداری آنهاست» و اینک به دلیل کو درباره سلامتی آن همکار ارزشمند. پولس او را 


۱ اعمال ۰۱:۱۷ ایا پولس ۳( Sd‏ نوشت؟ اگر او 
این نامه را از افسس نوشته, هیچ مدر ندار او دوباره در فیلیپی بوده» قبل از ا به افسس بیاید تا سه سال 
در انحا بماند (۵۶-۵۴)؛ a‏ بوده از او ی E‏ اگر 
پولس نامه به فیلیپیان را از فیصریه یا رو نوشته (۵۸- ۰ب ۶۳-۱) پس او بعد از افامتش در افسس در سر راه به 
قرنتس به مکادونیه (حدود سال ۰۵۷ اج :۰ ۰ ۱ قرن ۵:۱۶؛ ۲ قرن ۱۳:۲ ن دوباره (مخصوصا 
به فی )نخد از اینکه او در قرنتس بوده در سر راه خود به قیصریه و اورشلیم (حدود ۰۵۸ اعمال ۰۳:۲۰ ۶ رومیان 
۲۶-۵) رفته است. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۴۵ 


پس می فرستد ( ۰۱۸۱۴ ۲۶-۲۵:۲). میوندی قوی از رفاقت این نامه را که بیانگر 
سپاسگزاری پولس است و فیلیپیان را آگاه نگاه می‌دارد. جلوه می بخشد. انسان نمی تواند 
کلمات پراحساس به فیلیپیان را به عنوان فقط فرم نامه ای ارزیایی کند که در زمینه ای نوشته 
شده که او را با امکان مرگ رو در رو می ساخت: «من شما را در دل خود می‌دارم» (۷:۱)؛ 
«خدا مرا شاهد است, که چقدر در محبت مسیح عیسی مشتاق همه شما هستم» (۸:۱)؛ 
«برادران (و خواهران) عزیز و مورد اشتیاق من شادی و تاج من» (۱:۴). این نامه علاوه بر 
تأیید قوی دوستی و سپاسگزاری, که ممکن است انگیزه اصلی برای نوشتن نامه تلقی شود. 
اشارات مهمی دارد درمورد دیدگاه پولس از زندان و وضعیت در فیلیپی که می بایستی در نظر 
گرفته شود. 

دید کاو یوار زتدان: ی ا ا شبن 

پولس» به خاطر موعظه کردن به انجیل» بر وی تحمیل شده است. اولا» او علیرغم آنجه که به 
او تحمیل می شود نومید و مأیوس نیست. وضعیت زندان او با وحودی که به دلیل اتهامات 
رسمی و وجود نگهبانان مشکل شده است. انجیل را پیش می برد. زیرا او آشکارا برای مسیح 
متحمل درد و رنج است (۱: ۰۱۳-۱۲ ۸:۳) و دیگران به سرمشق از او حسارت می پابند تا 
بدون ترس موعظه کنند (۱۴:۱). متأأسفانه بعضی‌ها این کار را در روحیه رقابت برای سبقت 
گرفتن بر پولس انجام می دهند (۲)۱۵:۱ و او برای چنین رقابتهایی هم در فیلیپیان ۱۸:۱ و 
هم در اول قرنتیان ٩-۵:۳,‏ ابراز تنفر می کند. مهم نیست که واعظ چه کسی باشد» 
تنها چیزی که اهمیت دارد این است که به مسیح موعظه شود. 

ثانیاء تعمق بر مرگ به‌دلیل وضعیت جاری بر پولس مستولی شده» چنان که هم در 
فیلیپیان و هم در نامه به قرنتیان بر آن شهادت داده شده است. قبلا در اول تسا ۱۷:۴ پولس 
از زبان «ما که زنده هستیم» در را بطه باآمدن مسیح استفاده نمود. . اگراین یک «ما» 
ویراستاری نباشد پولس انتظار داشت که تا آمدن دوباره مسیح باقی بماند. اما در فیلیپیان 
۱ ۰ او با امکان مردن دست و پنجه نرم می کند (۲- قرن ۱۰-۱:۵) و می کوشد تا 
تصمیم بگیرد که آیا دسترسی فوری به مسیح که از طریق مرگ فراهم می شود بهتر است از 
ادامه فعالیت بشارتی و اعلام به مسیح؟ در فیلیپیان ۳: ۱۱-۱۰ پولس از سهیم شدن در درد و 
رنج مسیح صحبت می کند «مگر به هر وجه به قیامت از مردگان برسم» -آیا او درباره شهادت 
تعمق می کند؟ 
۲-رقابت قان واعظین با حداقل مابین پیروان آنها به به نظر می رسد در این جوا E‏ بوده. برحسب 
اول قرنتیان ۱۲-۱۱:۱ گروههایی در قرنتس در اطراف پولس» آپلس ا شده بودند. اعمال 


۳۴:۱۸ -۲۸ گزارش می کند که درست قبل از ز اینکه پولس برای سه سال اقامت به افسس ۵۶-۴) آیلس آنجا 
بوده (و سپس به قرنتس رفته است ۱:۱۹). 


۴۳۳۶ نامه به فیلیییان 


وضعیت در فیلیپی: پولس مایل است که مسیحیان فیلیپی بی عیب باشند. مثل نور در 
ميان نسلی کج رو و گردنکش بدرخشند و محکم به کلمه حیات بحسبند» تا اینکه او بداند 
که به عبث ندویده است (فی ۱۶-۱۴:۲). پولس مایل است بشنود که آنها همگی در یک 
روح محکم و استوار ایستاده‌اند. و با یک ذهن برای ایمان انحیل تلاش می کنند - یک 
K4‏ درروح القدس (۷:1 ۱:۲). با وجود این کسانی هستند که کلیسای فیلیییان را 
زحمت می رسانند. جند گروه از اینها را پولس در فکر خود دارد؟ حداقل سه دیدگاه شاخص 
در متن مورد انتقاد قرار گرفته است. 
او اجن اد اغ دو فیلیی وخود:داوده قیال ج ات ها د افودیه وستتیخی که 
در کنار پولس زحمت کشیده‌اند (۳-۲:۴). دلیل مشاجره مشخص نیست» اما با توجه به طبع 
بشری احتمالاً بازتاب تکبر و فقدان فروتنی است که پولس آن را محکوم می کند (۴-۲:۲). 
درواقع» این برضد تکبر و پیش بردن سود شخصی است که پولس در سرود مسیح شناسی 
۱۱-۲ مسیح را به عنوان نمونه ای از خدمت و از خود گذشتگی معرفی می کند. 
DUE E NES EAE OEE‏ 
فل وجود دارد که موحب می شود آنها متحمل مصائبی بشوند (۲۹-۲۸:۱). ظاهراً این 
ادامه نوعی آزار است که خود پولس دجار آن بوده هنگامی که برای اولین بار به اینجا آمد و 


در افسس نیز آن را تجربه نموده بود (۳۰:۱ اع ۱:۲۰-۲۳:۱۹), یعنی مردم که درباره تعلیم 
عجیب مسیحیان شکایت می نمودند به این دلیل که خدایان را به رسمیت نمی شناسد. و از 
مسوولین درخواست می کنند که آنها را دستگیر پا اخراج نمایند. کاری برعلیه چنین 
بی عدالتی نمی توان انجام داد. ولی خدا بر آن غلبه خواهد کرد. 

لا فان و ور اا هت ( ۱۳-۲۱۳ که موس ا ارا مان تاو فان 
بات | زا باشند. آنها جسم را مثله می کنند» ظاهراً به وسیله ختنه کردن؛ و ایمانداران 
به عیسی که در روح پرستش می کنند نباید به جنین تأکیدی برجسم اعتقاد یابند. پولس 
می تواند با توصیف صلاحیت بی نقص بهودی خود این مخالفین را رد کند - با وحودی که او 
تمام آنها را هنگامی که با سود عالی شناخت مسیح عیسی خداوند مقایسه می کند. زیان 
می داند (۱۱-۴:۳). ما در اینجا از حمله پولس در غلاطیان, به آنهاپی که اصرار بر ختنه 
داشتند, یعنی پهودیان مسیحیء دور نیستیم. بعضی‌ها فکر می کنند که این قطعه فیلیپیان 
اخطاری همگانی است برای موردی که چنین افرادی ظاهر شوند؛ زیراء اگر آنها هم اکنون در 
فیلیپی در حال عمل بودند» پولس قسمت بیشتری از نامه را وقف آنان می نمود. یا اینکه آنها 
به تازگی در تعدادی محدود در فیلیپی حضور یافته اند» در حالی که در غلاطیان آنها موفقیت 


بزرگی داشتند. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۴۷ 


آنچه که تشخیص پیشتر این گروه سوم مخالفین را پیچیده تر می کند تمایل محققین به 
تفسیر بخشهای دیگر باب سوم است. قبل از اينکه وارد جزئیات شویم, خوانندگان لازم است 
درباره چنین استفاده ای از باب سوم برای بازسازی یک وضعیت تاریخی احتیاط کنند. زیرا 
این تشابه موضوعی خاصی را به پام مسیح شناسی باب دوم نشان می دهد (اين تشابه این 
شک را به وجود می آورد که باب سوم در اصل نامه ای جداگانه بوده» همچنان که بسیاری از 
محققین عقیده دارند). همین طور که پولس همین گونه که از فیلبییان در خواست می کند که 
«همین فکر در شما باشد که در مسیح عیسی نیز بود» (۵:۲) می تواند به آنها بگوید «به من 
ملحق شوید» (۱۷:۳). در شباهت به مسیح که در صورت خدا بود و خود را تهی ساخت و 
شکل خادم را بر خود گرفت» پولس نیز که زمانی به اصالت جسمانی خود به عنوان یک 
اسرائیلی ختنه شده و فریسی بی عیب اعتماد داشت. همه این چیزها را به خاطر مسیح فضله 
.)٩-۴:۳( 9‏ و همین طور که مسیح بالا برده شد پولس نیز که تاکید می کند که هنوز 
به کمال نرسیده. به سوی خدا در مسیح عیسی بطرف بالا می شتابد (۱۴-۱۲:۳). 

آیا اذعان پولس به ناکامل بودن دلیل قانع کننده ای است برای ارائه این تغوری که 
مخالفین او تعلیمات گنوستیک داشته اند, و ادعا می کرده اند که کامل هستند و به آخرت 
شناسی بنیادین که در آن مسیح پیش از این آمده بود اقرار می کردند؟ در ۱۹-۱۸:۳ پولس 
اخطاری را تکرار می کند که در زمانهای گذشته داده بود درباره کسانی که به عنوان دشمنان 
صلیب مسیح زندگی می کنند» و شکم را خدای خود می سازند و اذهان خود را بر چیزهای 
دنیوی قرار می دهند (به طور تلویحی نه مانند مسیح که به چیزهای آسمانی سرافراز شده است 
۲ -۱۱). آیا این افراد همان کسانی هستند که در ۳: ۳-۲ به عنوان عاملان یهودی شریر 
توصیف شده اند که بر رعایت قوانین تغذیه موسی تاکید می کنند و به مختون بودن خود فخر 
می فروشند؟ (با وجود این به نظر می رسد اخطار در ۳: ۳-۲ برعلیه خطری جدید باشد). پا 
این محکومیت کلی افرادی لاابالی و هرزه است بر اساس غیرقابل اجتناب بودن تمایلات 
بی قیدوبند انسانی - یک اتهام معمولی و نه الزاماً خاص؟ عدم توانایی ما به جواب دادن به 
این سوالات درباره ۳: ۱۲ و ۱۹-۱۸:۳ ما را برعلیه پیجیده کردن محکومیت آشکار مخالفین 
در ۳-۲:۲۳ که سعی می کنند تا تا کید را بر ختنه بگذارند و فیلیپیان را سردرگم کنند محتاط 


می سازد. به هرحال» اانا که بیشتر آنجه که پولس درباره خود و دیدگاه خود در باب سوم 
می گوید ارزش خود را دارا است بدون توجه به اینکه مخالفین جه کسانی و تا جه حد مشخص 
خواندن هوشمندانه فیلیییان ضروری نیست. 


FFA‏ نامه به فیلیییان 


سرودها در نامه‌های عهدجدید و سرود مسیح شناسی در ۱۱-۲ 


سروده های مذهبی در نامه های عهدحدید. با وحودی که اشاراتی به خواندن «مزامیر و 
سروده‌ها و آوازهای روحانی» توسط مسیحیان وجود دارد. عهدجدید حاوی کتابی از 
سروده های جمع آوری شده شبیه به کتاب مزامیر عهدعتیق, 700270 در طومارهای بحرالمیت 
و یا مزامیر سلیمان (فریسی) نیست. بلکه سرودهای مذهبی مسیحیان و سروده ها در 
نوشته‌هایبزرگتر از نوعدیگر ضمیمه شده اند متا در انجیل» ام رقیای مربوط بهآخر 
زمان (مقایسه کنید با ۱ مک ۳۳-۳۰:۴: ۲ مک ۲۹-۲۴:۱). بعضی وقتها سروده ها و 
آوازهای عهدحدید به وضوح مشخص شده. همانند آواز آسمانی در مکاشفه ۴ ۱۱ 
۵ سرودهای توصیف دوران طفولیت در انجیل لوقاء با این که به عنوان آواز مشخص 
شلوا تلم از متن محیط به عنوان الهام الهی یا ستایش کنار گذاشته شه‌اند: 

در قلب نامه ها گاهی سرودهایی به هم بافته شده اند که فقط توسط بررسیهای تحقیقاتی 
قابل شناسایی هستند. اغلب هیچ چیز در متن نامه بیان نمی کند که سرودی ارائه و یا نقل قول 
می شود» گرچه گاهی سرود ادغام شده با متن نامه همگونی ندارد. برای کشف بک سرود 
عوامل ذیل پیشنهاد می شود: 

(۵) محبط ستایشی. مثلاء زمینه تعمیدی بیشنهادی برای افسسیان ۱۴:۵ و سروده های اول 
پطرس.- 

(0) دستورالعمل مقدمه ای» مثلا: «گفته شده» در افسسیان ۱۴:۵؛ «ما اقرار می‌کنیم» در 
اول تیموتائوس ۱۶:۳؛ با درمورد سرودهای مسیح شناسی توسط ضمیر نسبی. «آن کسی که 
۰ (فی ۶۱۲ کول ۱۵:۱ ۱ تيمو ۱۶:۴)» بندی ارائه گردیده که توسط حروف رنطی 
ادامه بافته. 

(0) سبک موزون» طرح ها» سطرهاء و یا بندگردان ھا با طول برا بر منلا یک سری از شش 
۱۶-۱ و .1٩-۱۸:۱‏ این شعر فاقد قافبه. و درواقع به عقیده بعضی‌ها سروده ای منثور 

(0 وا کات ا نع ر ی رنه نکر ا ناهوس ود 

(6) نه ملاک اما اغلب مشخصه یک سروده» مسیح شناسی عالی است» اد توصیف کلمه 
خدا در یوحنا ۱:۱؛ یا توصیف پسر به عنوان آن کسی که برای ای و از طریق او همه چیز خلق 
شد (کول ۱۶:۱)؛ با توصیف مسیح عیسی به عنوان کسی که به او نامی بالاتر از هر نام دیگر 
داده شده (فی 0 در ميان موضوعاتی که در مسیح شناسی شاخص هستند: خلقت» مبارزه 
برعلیه شیطان که موجب با زگشت می شود» و مرگ عیسی که منجر به رستاخیز می گردد 


(تمحید. بر تخت نشاندن). مزمور ۱:۱۱۰ «خداوند به خداوند من گفت» به دست راست 
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من بنشین». نقشی است در تعدادی از سروده‌ها (روم ۸ افس ۲۲-۲۰:۱؛ ۱ بطر 
۳ ) احتمالا بر این اساس که مزامیر عهدعتیق را می توان به عنوان خطابه ای به مسیح دید 
(عبر ۱ ۱۳۰/۲۳۰۵۵ برخی از سروده ها که خطاب به مسیح است به سروده هایی برای خدا 
شباهت دارند. کولسیان ۱۶:۳ مزاهیر و سروده‌ها را به تعلیم کلام مسیح ارتباط می دهد و 
بدین ترتیب آنها ابزارهای اولیه در مسیح شناسی انجیل می شوند. 

8) مشخصه دیگر اضافات آزادانه بندها یا حملات توضیحی به سروده های سنتی در هنگام 
تنظیم است تا بتوان آنها را مستقیماً در موضوع مورد نظر نویسنده به کار گرفت. 

معبار به آسانی قابل اعمال نیست و در نتیجه کشف سروده‌ها «علمی» غبردقیق است. 
این در بحثهای گزارش شده درمورد تک تک سروده‌ها نشان داده می شود - بحثهایی در این 
رابطه که آنها کجا پایان می‌پابند و چگونه باید آنها را تقسیم نمود و یا کدام سطور اصلی 
هستند. علاوه بر این خط مرزی مابین سروده‌ها و فرمول‌های اقراری (مثلاً اول قرنتیان 
۸-۵) یا دعا و حمد (مثلا اول تیموتائوس ۱۶-۱۵:۶) واضح نیست. در ذیل لیستی از 
سروده هایی را که اغلب توسط محققین در نامه های عهدجدید کشف شده مشاهده می نماییم؛ 
این لیست ادعای کامل بودن ندارد» و آنهایی که با ستاره مشخص شده‌اند بیشتر مورد توافق 


همگان هستند: 
فیل ۱۱-۶:۲* کول ۱: ۲۰-۱۵ * عبرانیان ۳:۱ 
۱.قرن ۱۳ افس ۱۴-۳:۱* ۱ پطر ۵-۳:۱ 
روم ۳:۳ ۲۶-۲ افس ۲۳-۲۰:۱ ۱ پطر ۲۱-۱۸:۱ 
روم ۱۱-۱:۶ افس ۱۸-۱۴:۲ (۲۲) ۱ بطر ۱:۲ ۲۵-۲ 
روم ۸: ۳۹-۳۱ افس ۱۳۵ ١‏ بطر ۲۲-۱۸:۳ 
روم ۳۶-۳۳:۱۱ تیطس ۳: ۷-۴ 


*۱۶:۳ تيمو‎ ١ 
* ۱۳-۱۱:۲ تيمو‎ ٣ 


زمینه های مختلفی برای تشکیل جسن سروده‌هایی پيشنهاد شده‌اند. در میان مشابه های 
بت پرستان: سرودهای آرفیک (قرون پنجم تا چهارم قبل از میلاد) سرود ایسیس (قرن دوم 
قبل از میلاد). و نیایش میترائی مهمترین می باشند. زمینه بهودی ارائه شده توسط اشعار 
حکمت در عهدعتیق (مثلاً امث ۰۳۳-۲۰:۱ ۹-۸؛ بنسی ۲۴؛ حک ۲۲:۷؛ بار )٩:۳‏ جانی 
که قبل از خلقت جهان حکمت توسط خدا خلق و با صادر گشته و سپس نزول می کند تا در 
میان موجودات بشری ساکن شود و به آنها غذا و نوشابه شناخت خدا را ارائه می کند. این 
تصویر حکمت عنصری مهم در تشکیل مسیح شناسی عهدجدید بود. 


۴۵۰ نامه به فیلیییان 


سرود مسیح شناسی در ۱۱-۵:۲ . این توصیف مسیح به عنوان خادم که بایستی از 
او تقلید کرد مشهورترین عبارت در فیلیپیان است (درواقع درمیان به یاد ماندنی ترین سطوری 
که توسط رسول نوشته شد). ادبیات زیادی وقف آن شده است» و یک بررسی دقیق در ورای 
امکانات این کتاب مقدمه ای اس وجود این ایتها دکاتی هستل کهارزق اشاره هد را 
دارند: 

* بسیاری فکر می کنند که این سطور را پولس نوشته ولی او خود آنها را نسروده, و آنها 
احتمالاً سروده های قبل از پولس هستند که فیلیپیان می شناخته اند و پولس هم ممکن است در 
اولین دیدار خود به انها تعلیم داده باشد. 

* ساختار سرود بحث شده است, مثلاً شش بند گردان با هر کدام سه سطر یا سه 
بندبرگردان هر کدام چهار سطر. سرود در جریان الهیاتی خود دارای دو قسمت است» با 
موضوع فروتنی/خواری در ۸-۲ و تمحید در ۱۱-۹:۲. 

# پیشنهادات درباره زمینه سرود (به طور انحصاری یا در ترکیب) شامل: تعمق های 
گنوستیک درباره بشر نخستین, داستان پیدایش در باره آدم و حدسیاتی درباره آدم دوم 
تصویر پردازی خادم رنجدیده در اشعیای دوم و تحسم حکمت الهی در بهودیت بعد از تبعید 
است. رابطه ای با عهدعتیق اشکار است؛ آشارات پیشنهاد شده دیگر واضح نی 

* این موضوع نیز مورد بحث قرار گرفته که آیا سرود در اصل به زبان یونانی تنظیم شده 
بود. احتمالاً با منشاً آن در مأموریت برای مسیحی کردن بهودیان یونانی زبان» یا به زبان 
آرامی با منشاً آن در عمل بشارتی فلسطینی. مورد اخیر می تواند قابل قبول باشد و این امکان 
که پولس سرود را در اواخر دهه سی» در اولین سالهای بعد از تبدیل ایمان خود» فرا گرفت. 

* بحث درباره تمرکز دقیق مسیح شناسی بر ۷-۶:۲ متمرکز است: مسیح عیسی «که در 
صورت 7707006] خدا بود» فکر نکرد که با خدا برابر است» یک ۸0٥۸‏ هم۸4 [دستاویز]» 
بلکه خود را تهی ساخت و صورت غلام را پذیرفت و به شباهت انسان گردید [یا متولد 
شده]». «به شباهت خدا بودن» همان برابر بودن با خداست و بدین ترتیب خلقت نیافتن 
(همانگونه که در مقدمه یوحنایی «کلمه خدا بود»)» یا به معنی به صورت/شباهت خدا بودن 
(همانند پیدایش ۲۷:۱: «خدا انسان را به صورت خود خلق نمود») و بنابراین پایین تراز با 
خدا برابر بودن؟ به همین نسبت آیا مسیح عیسی هم اکنون با خدا برابر بود اما به آن نچسبید» 
فا که ا این امکان داد شد کا دا ترا فود وی او این وا غت ترد( کار که 
آدم کرد هنگامی که توسط شیطان در پیدایش ۵:۳ وسوسه شد: «تو همانند خدایان خواهی 
بود»)؟ آیا گرایش در سرود» از مسیح به ابتدا شکل خدا بودن (یعنی برابر با خدا) به بعداً 
به انسان تبدیل شدن و بدین سبب صورت غلام پذیرفتن است؟ پا اینکه سرود با مسیح که 
همزمان, هم به (شکل) خدا (که همانند برابر بودن با خدا نیست), و بشر بود به صورت 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۵۱ 


یک غلام شروع می شود. و آیا گرایش به پذیرفتن صورت غلام است يا به برابر بودن با 
خدا؟ به کلامی دیگر آیا سرود جسم پوشی همانند مقدمه یوحنایی» یک شخصیت الهی را 
فرض می کند یا اینکه یک بازی است با دو شخصیت انسانی (یعنی مدلهای اصلی انسانی). 
آدم که در پیدایش به صورت خدا بود ولی» به دلیل جاه طلبی برای بالاتر رفتن» از طریق گناه 
خود پایین تر رفت و مسبح که به صورت خدا بود» به وسیله انتخاب از روی فروتنی برای 
پایین تر رفتن. در نهایت با دریافت نام الهی (۱۱-۹:۲) رفیع شد؟ اگر سرود. سرود جسم 
پاپی است و به زبان آرامی در سالهای دهه سی تنظیم شده» درواقع عالی ترین نمونه مسیح 
شناسی عهدحدید از همان ابتدا تدوین یافته بوده. 


# با وجودی که سرود» سرود مسیح شناسی است» موضوع آن نجات و رستگاری می باشد» 
یعنی درخواست و تشویق می کند که مخاطبین برای نجات خودشان از مسیح متعال پیروی 
کنند. فیلیپیان به جای اینکه به دنبال منافع خود باشند و سعی کنند خودشان را بهتر بسازند 
(۴-۳:۲), می بایستی فکر مسیح را داشته باشند که نشان داد که راه به سوی خدا چنگ زدن 
بر مقامی رفیع تر بر روی نردبان نیست (حرکت به سوی بالا) بلکه اطاعت فروتنانه از خداء 
یت ا 


از کجا و چه زمان؟ 


ما اخبار ذیل را که نشان دهنده وضعیت پولس در هنگامی است که نامه را می نوشت از 

خود فیلیپیان برداشت می کنیم. 

(#ه) او در زندان بود (۱۳9۷:۱و۱۷) 

(b)‏ جایی که او زندانی بود اعضای فوج خاص (۱۳:۱) و مسیحیان در ميان اهل «خانه 
قیصر» (۲۲:۴) نیز بودند. 

)٥(‏ پولس این امکان را ذکر می کند که ممکن است او بمیرد (۲۱-۱۹:۱» ۱۷:۲):آن 
هم قریب الوقوع چون محکومیت منجربه زندانی شدن او شده است؟ يا اینکه این 
سرنوشت همیشه ممکن یک مبشر است؟ 

(*)او هم چنین امیدوار است که رهایی یابد (۴:۱ ۲۵-۲ ۲۵:۲). 

(*۵) تیموتائوس با بولس بود (۱:۱» ۲۳-۱۹:۲). 

0) مسیحیانی با انگیزه‌های متفاوت در این ناحیه» که بعضی از آنها نسبت به پولس حسود 
هستند» جسارت یافته اند تا درمورد کلام خدا صحبت کنند (۱۸-۱۴:۱). 

(8) تماسهای مکرری میان پولس و فیلیپیان از طریق پیام رسانها برفرار شده است: 

۱ درمورد زندانی شدن پولس به فیلیپیان خبر رسیده است. 


۴0۵۲ نامه به فیلیییان 


۲ آنها اپفردتس را با هدیه ای فرستادند (۳)۱۵:۴ اما او هنگام اقامت با پولس 
بیمار شد» و تا یک قدمی مرگ رفت (۲۶:۲و۳۰). 

۳ درمورد بیماری ایفردتس به فیلیپیان خبر رسید. 

۴ ایفردتس شنید که این اخبار موحب پریشانی فیلیپیان شده است. 

۵ پولس» ایفردتس را به نزد فیلیپیان بس فرستاده بود و با اینک می فرستد 
(۲۰-۲۵:۲). 

۶ پولس امیدوار است بزودی تیموتائوس را بفرستد (۲۳-۱۹:۲) و درواقم خودش 
هم بیاید (۲۴:۲). 


کدام اماکن در روند شغلی شناخته شده پولس با این جزئیات جور در می آیند؟ 
قیصریه (۶۰-۵۸) -ابتدا در ۱۷۹۹ پيشنهاد شده. اعمال ۲۶-۳۳:۲۳: ۳۲ توصية 
می کند که چگونه پولس پس از اینکه در اورشلیم دستگیر شد» به قیصربه برده شد در برایر 
فلیکس محاکمه گردید و سپس زندانی شد, و دو سال در آنجا ماند تا والی حدید. فستوس 
مورد او را بررسی نمود و او را به روم فرستاد. جزئیات ۸, 0,۰,۵ در بالا با این وضعیت جور 
درمی آیند؛ مخصوصا حدود سال ۶۰ هنگامی که فلیکس به پولس امید رهایی داد. اما در باره 
6 تیموتائوس با پولس به طرف اورشلیم راه می افتد و تا ترواس پیش می رود (۵-۴:۲۰)» 
اما ما دیگر درمورد او در اعمال چیزی نمی شنویم. بنابراین آیا باید فکر کنیم که او به اورشلیم 
و قیصریه رفت و دو سال در آنجا با پولس ماند؟ و به موجب ۴ آبا زندانی شدن پولس حرقه 
و ی و و و مه ۷۱ شنیده ايي 
در رقایت با او زد با وحودی که به نظر می رسد همه انها نسبت به یولس حسن نظر داشته 
باشند؟ بزرگترین مشکل مربوط به بند ع است. فیلیپی حدود ۱۰۰۰-۹۰۰ مایل از قیصریه 
از طریق مسیر دریایی فاصله دارد و بسیار بیشتر از ۰ مایل از طریق راه خشکی 
ضمت الخ ر انا تمام آن سفرها از قیصریه به فیلیپی و ب رگشت عاقلانه است؟؟ 
روم (۶۳-۶۱). اعمال ۱۶:۲۸و۳۰ گزارش می کند که پولس که به روم آورده شده 
بود در حالت نوعی بازداشت خانگی باقی ماند (خودش تنهاء با یک سرباز برای نگهبانی 
او)» برای دو سال با هزینه خود و به او احازه موعظه داده شد. همانند قیصربه» حزئیات 
۳ می توان زندانی شدن پولس را بعد از ورود ایفرودتس در نظر گرفت» که فیلیییان هدیه ای ارسال کرده بودند تا به 
فعالیت بشارتی پولس کمک کنند (همانند هدایایی که برای او در تسالونیکیه فرستاده شده بود [ فیلیپیان ۱۶:۴ ]). 
۴ نقشه اصلی پولس این بود که از اورشلیم به روم و اسپانیا برود (روم ۴:۱۵ ۲۸-۲): و اگر او از قیصریه آزاد شدو 
بوده» فیلیپی در سر راه او بود به شرطی که می خواسته به دیدار کلیساهایی در سواحل آسیای صغیر و در پونان که او قبلا 
به | نها بشارت داده بوده. برود. با وجود ابن بايد به ياد اوریم که نویسنده اعمال که تنها نہ اطلاعاتی ما برای زندانی 


شدن در پولس قیصریه است, پولس را اینگونه به تصویر می کشد که دیگر امیدی نداشته که بتواند روزی به آن منطقه در 
آسیای صغر با زگردد (اع ۲۵:۲۰ ۳۸ 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۵۳ 


اما درمورد e‏ هیچ مدرکی در اعمال وحود ندارد که تیموتائوس در سالهای ۶۳-۶۱ در روم 
روم به آسانی قابل انجام است. زیرا در اعمال به موعظه خود پولس اشاره شده و ما از رومیان 
۴ و ۱۸-۱۷:۱۶ می‌دانیم که مسیحیان آنجا نظریات متفاوتی داشتند. باز هم تز ر تین 


مشکل در رابطه با چ است. از روم به فیلیبی راه خشکی به طرف جنوب شرقی امتداد می یابد 
و پس از عبور از دریای آدریاتیک به مکادونیه» و در امتداد جاده اگناتیا به فیلیپی می رسد» 


مسافتی بیش از تقریباً ۷۰۰ مایل؛ و یک سفر دریایی در امتداد سواحل غربی ایتالیا, پس از 
عبور از دریای آدریاتیک وگذشتن از تنگه قرنتس در امتداد ساحل شرقی یونان (مسیری که 
احتمالاً مبشرین می بایستی طی کنند اگر می‌خواستند از کلیسای پولسی در قرنتس دیدار 
کنند) به فیلیپی می رسد» چیزی حدود بیش از ٩۰۰‏ مایل. مسافات با وجودی که کوتاه تر از 
آنهایی هستند که در فرضیه قیصریه عنوان شده» هنوز هم مشکلات عظیمی برای تعدد سفرها 
که برای توحیه مدرک نامه لازم است به وجود می آور ند. 

افسس (۵۶-۵۴) در اوائل قرن پیستم پيشنهاد شده. در اینجا ه مسئله است» زیرا 
ما هیچ دلیل مشخصی نداریم که پولس در افسس در زندان بوده است. با وحود این طی این 
دوره سه ساله اقامت در آنجاء اعمال ۴۱-۲۳:۱۹ به شورشی اشاره می کند که در آن همراهان 
پولس را به حلوی مسند والی کشاندند. و خود پولس صحبت می کند از اينکه در افسس در 
موقعیتی که زندگی او در معرض تهدید بوده با «حیوانات وحشی» جنگیده است 
(۱-قرن ۳۲:۱۵) و تقریبا نردیک بوده که حکم مرگ را زمانی که در آسیا بوده دریافت کند 
(۲ قرن ۱۰-۸:۱). همین طور در دوم قرنتیان ۰۵:۶ ۲۳:۱۱ (قبل از اینکه او در قیصریه و 
در روم زندانی شود نوشته شده) پولس می گوید که تاکنون زندانی شدنهای زیادی را تجربه 
کرده است. بنابراین زندانی شدن در افسس نیز امکانی شاخص است» و در این صورت 
6 ساز نخواهند بود. اما در رابطه اھ تیموتائوس فظو با پولس در افسس بوده 
(۱-قرن ۱۷:۴ ۱۰:۱۶؛ اع ۲۲:۱۹): همچنین جزئیات در 8 بیشتر با افسس مطابقت دارد 
تا با فیصریه یا روم از افسس به فیلیپی یک مسیر دریایی مستقیم وجود دارد. یا از طریق 
خشکی به ترواس و سپس از طریق دریا به فیلیپی می رسد» و فقط حدود ۴۰۰ مایل می باشد 
که هفت تا نه روز طول می کشد. از این گذشته اشارات به تیموتائوس که عنوان شد نشان 
می دهد که پولس هنگامی که در افسس بود افرادی را به مکادونیه فرستاد. مخالفتی با تئوری 
افسس این است که در نامه اول به قرنتیان که از افسس فرستاده شده اشاره ای به یک جمع 


آوری پول توسط پولس می شود که می بایستی برای کلیسای اورشلیم برده شود. کاری که در 


F0۴‏ نامه به فیلیییان 


تمام سرزمین مورد بشارت توسط پولس انجام می شد» اما در نامه به فیلیپیان و نیز در 
هدایای جمعآوری شده به ناحیه غلاطیه برده می شود (۱-قرن ۱:۱۶). اقامت یولس در 
افسس و سفر بعدی او به قرنتس (که از آن جا به اورشلیم خواهد رفت) چهار سال به طول 
می انجامد. جمع آوری و بردن هدایا به اورشلیم در طول تمام این دوران موضوعی عجولا نه 
نبوده است» مخصوصا اگر در طی این زمان او در افسس زندانی بوده و ممکن بوده که بمیرد 
(آشکارا بدون اینکه به اورشلیم برود) احتمالاً در اواخر دوران اقامت در افسس هنگامی که 
پولس از زندان آزاد می شود و می تواند نقشه سفرهای خود را بکشد» ویک بار دیگر نیز 
هنگامی که او افسس را ترک کردم و از طریق مکادونیه به قرنتس سفر می نمود (ر. ک ۲ 
قرن ٩-۸‏ روم ۲۸-۲۶:۱۵ مراجعه کنید در این زمان که مسیحیان مکادونیه کمک 
کردند), هدایا با عجله جمع آوری شده است. درواقع استدلال جمع آوری پول به نفع افسس 
کار می کند با تاریخی حدود سال ۵۵. اگر نامه به فیلیپیان در قیصریه يا روم نوشته شده دود 
این جم ع آوری موفق تاریخی مربوط به گذشته می بود» پس جرا پولس در تکرار خاطره 
سخاوتمندی فیلیپیان در فیلیییان ۱۲-۱۰:۴ اشاره‌ای به کمک های آنان نمی کند؟ علاوه بر 
این در ۱۶-۱۴:۴ پولس در مرور خاطرات خود درباره آنجه که به نظر می رسد که اولین و 
تنها دیدار او از فیلیپی باشد صحبت می کند. اگر او از قیصریه یا روم نامه می نوشته, 

بایستی حداقل سه بار در فیلیپی بوده باشد. 
بهترین استدلال ها در طرف افسس باشد و ضعیف ترین آنها در طرف قیصریه. 


اتحاد: يك با دو با سه نامه؟ 


با وحودی که اتحاد بسیاری از نامه های پولس در ابتکارات بی پایان تحقیقاتی مورد سوال 
قرار گرفته است» فقط دو نامه موضوع بحثهای عمده باقی مانده اند دوم قرنتیان و فیلیپیان. 
از اواخر قرن نوزدهم مورد تردید قرار گرفت)؟ از نظر شواهد خارجی» در اواسط قرن دوم 
پولیکارپ (فیلیپیان ۲:۳) به «نامه‌های» پولس به فیلیییان اشاره می کند. " اگر دقیق باشد؛ 
این می تواند اشاره به نامه قانونی و نامه‌های گمشده باشد با به نامه قانونی و دوم 

۵ غلاطیان ۱۰:۲ نشان می دهد که در جلسه اورشلیم (حدود سال ۴۹) پولس موافقت کرد تا به یاد فقرا باشد اما در 
SS CG‏ مخلف پولسی رای ازسال به اور شیم محی lS‏ 
در نامه های ۵2۸-۵۶ میلادی عنوآن گردیده. 


۶ باوحود این فیلیپیان ۳:۱۱ (فقط به زبان لاتین حفظ شده) به نظر می رسد که از شروع «رساله» (مفرد) پولسی 
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تسالونیکیان یا به فرم ای نامه نگاری قانونی قبل از اينکه در ویراستاری جندین نامه به 
یک نامه ادغام شوند. از نظر داخلی فیلیپیان ۱:۳ (همان مطالب را به شما نوشتن بر من 
مشکل نیست) E‏ که لش ی توا هار مه فیلسان تشه E‏ 
است» آیا او به نامه ای گمشده اشاره می کند یا به بخشی مستقل از آنجه که اینک به عنوان 
فیلیپیان جمع‌آوری شده است؟ در پایان باب دوم (آیات ۳۰-۲۳) پولس تلویحاً به 
پرتامههای تفر خود آشارومی که ا ا وا نامه های خود انجام می دهد» 
و «نهایتا» در آیه بعدی (۱:۳) به نظر می رسد که قصد دارد نامه را به پایان پرساند, با 
وحود این دو باب به دنبال آن می‌آید. آیا اشاره به پس فرستادن ایفرودتس عاقلانه است 
(۳۰-۲۵:۲), قبل از ورود او و آوردن هدایا به نزد پولس (۱۸:۴)؟ بعضی‌ها فکر می کنند 
(اگر ۳:۴-۱:۳ مطالب داخل شده از نامه ای دیگر باشند) ۱:۳ و ۴:۴ به خوبی با یکدیگر 
مطابقت دارند؛ در این صورت مخالفین مختلف یافت شده در فیلیییان. می توانند به نامه های 
دیگر مربوط باشند. 

همان طور که فکر می شود نامه هایی در فیلیپیان ادغام شده اند» فرض مشت رک در چندین 
تئوری این است که باب سوم" در کل یا قسمتی, تشکیل یک نامه جداگانه را می دهد. 


دو نامه اصلی: 


1. ۲۰:۴-۱۵:۳: یک نامه هنگامی که بولس هدیه ای که ایفرودتس آورده بود دریافت 


نمود؛ 
11. ۱:۴+۱2:۳-۱:۱ ۳-۲ ۲: یک نامه بعد از اینکه ایفرودتس از بیماری شفا یافت. 


۶« سه نامه اصلی: 
1. ۲۰-۱۰:۴: نامه ای که رسیدن هدایا از طرف فیلیپیان به پولس را تأیید می کند؛ 
1 ۲۳-۲۱:۷-۴:۴+۱۵:۳-۱:۱. نامه ای که بر زندگی شایسته و شادی در خداوند 
اصرار می نماید؛ 
:٩-۸:۴ +۳:۴-۱0 :۳ 7‏ یک نامه اندرز و محادله. 


شکی نیست که مجموعه فیلیپیان (۲۰:۴-۱۲:۱) ترکیبی از مطالبی استه که در آن 
پولس مابین توصیف شرح زندگی خود (موقعیت خود در زندان و رابطه با فیلیپیان از طریق 
اپفروتس و تیموتی) و پند و اندرزهاء و اخطارها برعلیه معلمین کذ به در حرکت است. تقسیم 
تلم و م انامه وا فا توش[ ز جانب محققین است برای تنظیم دوباره مطالب به 
صورت معقولا نه تر و مستدام تر. با وحود این شخص نمی تواند در فیلیپیان دو يا سه 
۷ به اشکال مختلف توصیف شده که در ۱:۳ یا ۳ :۰ شرو شده و در ۲۱:۳ یا ۱:۴ خاتمه یافته است. آنهایی که ۱:۳ 


را به دو بخش بخش تقسیم می می کنند اغلب قسمت اول آیه (۳: و 
(۳: ا( را با نگاه به جلو و به اخطارهایی که بزودی داده خواهد شد 


۴۵۶ نامه به فیلیییان 


دستورالعمل افتتاحیه و اختتامیه مشخص و آشکار بیابد» به طوری که اگر در اصل چندین 
نامه وحود می داشته. جمع‌آوری کننده آنها را خلاصه نموده است. علاوه بر این منطق او در 
جابه جایی بخش ها (مثلا )٩-۸:۴‏ و ترکیب این نامه ها با تسلسل بی قاعده امروزی جندان 
روشن نیست. سخنان پولسی کم و ايده های مشترک در دو يا سه نامه پیشنهادی زياد هستند. 
بنابراین حدوداً تعدادی برا بر از محفقین هنوز عقیده دارند که فرم فعلی فیلیپیان فرم اصلی آن 
می باشد. انسان می تواند فرض کند که پولس در زندان به سبک «رودخانه ای از آگاهی» 


نوشت» و از رابطه‌های گذشته و مهربانیهای فعلی سپاسگزاری نمود» همین طور اندرزها و 
محادلات؛ همان طور که به ذهن او می‌آمد. بدون اینکه آ نها را در قالبی کاملا معقولانه تنظیم 
نك بهرصورت این بحث, لازم نیست مورد توجه زیاد خوانندگان قرار کرد کنا توه زر 
حالت منقسم بودن محققین. , عاقلانه تر است که خوانندگان نامه را با توالی فعلی آن بخوانند, 
و توجه کنند که این نامه بازتاب روابطی است در یک دوره زمانی که بیش از یک خطر را 


می توان مجسم نمود. 


موضوعات و مسائلی برای تعمق 

(۱) در بحث اتحاد نامه ها در فیلیپیان پینشهاد کردم که بحث در این باره که آیا نامه حفظ 
شده نشان دهنده ترکیبی از دو یا سه نامه اصلی است یا نه» برای اکثر خوانندگان جندان 
اهمیتی ندارد. این تأییدیه را می توان آزمایش کرده به وسیله مطالعه یکی از تغوریهای 
ترکیب» و دید که آیا راه‌هایی وجود دار ند که تئوریهای ت رکیب بتوانند بر معنی اصولی نامه به 
فیلیپیان تأثیر گذارند؟ 

(۲) بازنگری شیوه ای که در آن سروده مسیح شناسی در چندین ترجمه امروزی عهدجدید 
به جاپ رسیده کاری با ارزشی خواهد بود. یک تصمیم گیری درباره تعداد بندگردان ها و 
سطوری که به هر کدام مربوط است (شماره ۱٩‏ و ۲۰ در بالا) جه تأثیری بر معنی دارد؟ 

(۳) پولس در فیلیپیان به نظر فوق العاده خود ‏ افشاکن می‌آید. بر اساس محتویات این 
نامه اقتدار پولس به عنوان شبان در رابطه با حامعه در فیلیپی جه بوده است؟ او آشکارا 
نسبت به عاملان شریر در ۲:۳ بحث می کند. آنجه که او در رد و ابطال آنها می‌گوید تا جه 
حد تأثیر گذار است؟ با توحه به اينکه ممکن نیست که او اذهان آنها را تغییر دهد, رویکرد 
او برای حمایت و تصحیح فیلیپیان که مخاطبین او و آنها هستند تا چه اندازه موثر است؟ 

(۴) پولس به دلیل زندانی شدن چندین بار در این نامه بر رابطه خود با مسیح تعمق 
می کند و با این روش «روحانیت» خود را آشکار می سازد. به طور مثال» پولس از خوا نندگان 
می خواهد تا از او تقلید کنند (۱۷:۳) و از مسیح نیز (۵:۲). درواقع در شروع نامه پولس 
خود را یک غلام مسیح می خواند تا خوانندگان را برای صحبت در باره مسیح به عنوان کسی که 
«صورت غلام» پذیرفت یا بر خود گرفت (۷:۲), آماده کند. توحه کنید که تقلید فقط به 
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سادگی وظیفه انسانی نیست (۱۳:۲). چنین تقلیدی پس از تقریباً دو هزار سال تا چه 
اندازه عملی می باشد؟ 

(۵) در دستورالعمل افتتاحیه پولس خود را به مقدسین در فیلیپی خطاب می کند «با 
:۵0/5/00 [سریرستان/اسقفان ] و 0/2070 [ کشیشان/شماسان ] بحث درباره این دو گروه 
از عمل کنندگان توسط نظریات مسیحیان امروزی نسبت به اسقفان رنگ گرفته است, بر له و 
یا برعلیه. برای احتراز از حضور این چنین زود هنگام اسقفان (که از آنها در نامه‌های دیگر 
پروتوپولسی اثری نیست) بعضی محققین این را به عنوان افزوده بعدی رد کرده یا تلاش 
نموده اند تا تحقیر پولس را برای این مقامات عالی رتبه کشف کنند (تلویحا در تضاد با خود ۔ 
نام گذاری پولس و تیموتائوس که ادعا می کردند فقط «خادمین» مسیح هستند). محققین 
بسیار بیشتری امروزه هشدار می دهند که ممه )یامه قیلیپیان همان کارمندانی نبوده اند که در 
دوره بعدی در نامه های شبانی دوتروپولسی با همین نام توصیف شده اند. (به طور مثال» چون 
امه غیرمذهبی مسوولین مالی گروه‌ها بودند, آیا پولس می توانسته آنهایی را در فیلییی 
مورد خطاب قرار داده باشد که برای جمع آوری هدایا به پولس کمک کرده اند؟) در فیلیبیان 
در این باره بیشتر از این گفته نشده و بدین سبب اظهارنظر محققین درباره این شخصیتها 
درب رگیرنده حدس و گمان‌های قابل توجهی است. استفاده از مدرک نوشته های همزمان 
یولسی, و مقایسه «سربرستانش در فیلیپی با «آنهایی که پیشوایان شما [/70/5/201600م] در 
خداوند» هستند در تسا ۱۲:۵ با «مدیران»(75ع06775) در اول فرنتیان ۲۸:۱۲ و با 
«آن کسی که نصیحت می کند» (مولق 2 در رومیان ۸:۱۲ می تواند کمک موثری باشد. 
به این می توان آنجه که اعمال ۱۷:۱۲ ۱۵: ۲و ۴و ۶و ۲۲و ۰۲۳ ۱۸:۲۱ درباره بعقوب و 
مشایخح/پیران در اورشلیم گزارش می کید را اضافه نمود. ظاهراً کلیساهای دهه ۵۰ ساختار 
سلسله مراتبی داشته اند اما نه به روشی مشابه پا باالقابی که در سطح جهانی مورد استفاده 
بودند. 

(۶) پس از تعمق بر دیدگاه‌های مختلفی که در زیربخش بالا درمورد سروده مسیح شناسی 
در ۱۱-۵:۲ گزارش شد شخص می تواند مطالب آن قطعه را با مطالب قطعات دیگر پولسی 
در نوشته های دوترویولسی همانند: ١‏ فرن ۶:۸ ۲ فرن ۱۹-۱۸:۵ ۹:۸؛ روم TENT‏ 
کول ۲۰-۱۵:۱ مقایسه کند. 

(۷) پولس خودش را به عنوان شخصی با گذشته فریسی معرفی می کند (۵:۳ به اعمال 
۳ مراجعه کنید) و بدین سبب او حتی قبل از اینکه به عیسی ایمان بیاورد» در انتظار 
وت ای از تفر کت بوده است. ما یک تعدیل در اعتقاد او در اول تسا ۱۷-۱۵:۴ دیده ایې» 
جایی که او تأکید می کند که مردگان در مسیح برخواهند خاست تا در آمدن دوباره مسیح او را 
ملاقات کنند. با وجود این پولس فکر می کند که اگر او حتی قبل از آمدن دوباره مسیح» از 


این حیات جدا شود با مسیح خواهد بود (فی ۲۳:۱). در ۱۱:۳ او می‌گوید که «اگر 
ممکن است بر هر وجه به قیامت از مردگان برسم». چگونه می توان این انتظارات را با هم 
وفق داد؟ جنین انتظارات جگونه جزئی از امید مسیحیان امروزی هستند؟ 

(۸) وضعیت احتماعی در فیلیپی هنگامی که پولس برای اولین بار به آنجا آمد ممکن 
است همان وضعیتی باشد که در اعمال ۴۰-۱۲:۱۶ توصیف شده اما لیدیا در آنحا مشهور 
بود همان طوری که افودیه و سنتیخی در جامعه ای که پولس پنج تا ده سال بعد نامه می نوشت 
برای زنان در این شهر رومی باشد که اولین مکان در ارویا بوده که توسط پولس به مسیحیت 


دعوت شده است. 


فصل بیست‌و یکم 
نامه به فیلمون 


اینکه این نامه را پولس نوشته باشد به طور جدی مورد بحث نپست حتی توسط کسانی که 
اظهار می‌دارند که او کولسیان را ننوشته است» نامه ای که زمینه و بسیاری شخصیت های 
نمایشی همانند فیلمون دارد: اغلب حدس آنها این است که یک نویسنده اصیل با نام تا 
زمینه برای کولسیان را از فیلمون برداشت نمود. حال این سوّال مطرح می شود که جرا نباید هر 
دو نامه دارای اسامی مستعار باشند» اما سوّال مخالف آن این است که جرا باید شخصی 
زحمت خلق فیلمون را بکشد» نوشته ای با هدفی محدود. و آن را به پولس نسبت دهد. 
اینگونه حدس و گمان‌ها دارای نوافص زیادی هستند. اما در این مقدمه یکی از اهداف این 
است که خوانندگان را با جیزی آشنا بکند که برای اکثریت محققین مپانه رو عاقلانه به نظر 
می رسد فیلمون به عنوان نامه ای نوشته خود پولس مورد قبول است. بدون توجه به موضعی 
که نسبت به کولسیان گرفته می شود. بعد از زمینه و تحلیل کلی» زیر بخش‌هایی به اهمیت 
اجتماعی نظریه پولس درباره بردگی؛ از کجا وجه زمانیء روند شغلی بعدی انیسیمس 
مطالب برای تعمق. و کتاب شناسی وقف شده است. 


زمینه 


این کوتاه ترین نامه پولس (۳۳۵ کلمه) و نزدیکترین فرم به طرح نامه های معمولی 
عیاض با ای افش کت ماد فا تس کر ان زا یزان 
یک نامه از فردی به فرد دیگر که تقاضای لطفی می کند ارزیابی ننمود. پولس به عنوان کسی 
که عمری طولانی سپری کرده و درد و رنج زیادی در راه خدمت به مسیح متحمل شده است, به 
سرپرست خانه ‏ کلیسای مسیحی یا حنی به کلیسایی در شخص میزبان آن (چون پولس در 
انتظار فشار جامعه بر فیلمون است) نامه می نویسد. او به عنوان یک زندانی می نویسد» یعنی 
کسی که آزادی خود را برای مسیح قربانی کرده است» تا برای آزادی دیگران درخواست کند» 
و در هر سطری درست زیر سطح خارجی آن مبارزه ای اساسی با مقام اجتماعی ارباب و برده 
که توسط انجیل ارائه می‌شود وجود دارد. نقد ادبی و اجتماعی مطالعه نامه را غنا می بخشد 
اما تاکید ساردز (50۵:09) بر اولویت بعد الهیاتی صحیح می باشد. 


۱ با نامه کوتاه پلینی جوان که از سا بنیائوس برای غلام جوان آزاد شده ای که در منزل پلینی پناه گرفته تقاضا می کند» 
مقایسه می شود. اما در رابطه با طول؛ در دوم یوحنا ۲۴۵ و در سوم یوحنا ۹ کلمه وجود دارند. به طور کلی تصور 
می شود که طول کوتاه آنها به دلیل قطم یک ورق از پاپیروس دیکته شده باشد. 


۴۶۰ نامه به فیلمون 
خلاصه اطلاعات اساسی 


تاریخ: حدود سال ۵ اگر از افسس, ۶۰-۵۸ آگر از قیصریه (غیر محتمل), ۶۳-۱ اگر از روم 
به: فیلمون ا ایفیه (همسر او؟)» ارخییس. و کلیسا در خانه فیلمون 
اصالت. اتحاد. و صدافت: به طور حدی مورد بحث نیست. 


تقسیم بندی رسمی: 
۸ دستورالعمل افتتاحبه: ۳-۱ 
.B‏ شکرگزاری: ۷-۴ 


€. متن: ۲۲-۸ (۲۲-۲۱ را می توان به عنوان اختتام مجموعه یا قسمتی از نتیجهگیری 


در نظ ر گرفت) 

.۲۵-۲۳ دستورالعمل اختتامیه:‎ .D 
تقسیم بندی برحسب محتوا (و ساختار سخنوری):‎ 
خطاب. سلام و درود‎ ۳-۱ 
شک رگزاری به عنوان دیباجه ای برای به دست آوردن حسن نیت فیلمون عمل می کند‎ ۷-۴ 
درخواست ارائه انگیزه‌ها از طرف انیسیمس به فیلمون (تأیید)‎  :۱۶-۸ 
تکرار و بسط درخواست (نتیحه گیری)‎ :۲۲-۷ 
سلام و درود اختتامی» تیر که‎ ۰۳۵۰-۳۳ 


از آنجا که این نامه درباره یک برده است» ذکر نظریاتی کلی درباره برده‌داری در زمان 
پولس شاید مناسب باشد, قبل از اینکه به وضعیت خاص نظر بيندازيم. اجتماع در استانهای 
امپراتوری روم که پولس به فعالیت بشارتی خود ادامه می داد به شدت طبقه بندی شده بود. در 
سطح بالا رومیانی بودند که توسط سنا یا امپراتور به اداره استان از نظر سیاسی, مالی و نظامی 
منصوب شده بودند, بعد از آنها طبقه ممتاز (از طریق میراث یا پول) محلی بودند. سپس 
خرده مالکان, پيشه وران, و صنعتگران. بعد از اینها مردان و زنانی بودند که» از طریق اقدام 
اربابان خود و یا خرید آزادی توسط خودشان از بردگی آزاد شده بودند» و پس از آن در 
پایین ترین طبقه تعداد فراوان برده‌ها بودند که رفاه اقتصادی امپراتوری به موجودیت آنها 
وابسته بود. (نتایج وحشتناک شورش بردگان در ایتالیا به رهبری اسپارتاکوس در ۷۱-۷۳ 
قبل از میلاد نشان می دهد که هر نوع پيشنهاد لغو بردگی می توانست اساس امپراتوری را 
متزلزل سازد. مردم به طرق مختلفی به بردگی می افتادند. بسیاری از بردگان زندانیانی بودند 
که در جنگها اسیر گردیده, و بعضی نیز توسط شکارجیان برده دزدیده شده بودند. بعضی هم 
به دلیل بدهکاری برده شده بودند, کسانی نیز بودند که برده به دنیا آمده بودند. بردگی که 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۶۱ 


بسیاری از خوانندگان انگلیسی زبان کتاب مقدس به خوبی با آن آشنا هستند بردگی 
سیاهان در امریکا است. اما وضعیت رومیها پیجیده تر بود. در طبقه بندی کلی, طاقت 
فرساترین فرم زندگی در بردگی توسط آنانی تحمل می شد که کارهای سخت بدنی انجام 
می‌دادند, مثلا کار در معادن, ساختمان سازی و پاروزنی بر روی کشتیها. در مقایسه با اینهاء 
بسیاری از کسانی که در خانه ها کار می کردند وضعشان جندان بدتر از خادمینی که در 
خانه های ثروتمندان انگلیسی در پایان قرن گذشته کار می کردند نبود. در سطحی به طور 
خاص بالا برده های تعلیم یافته ای بودند که املاک پا تجارت ارباب خود را اداره می کرد ند 
به فرزندان آنها تعلیم می‌دادند و حتی هزینه زندگی خودشان را تأمین می کردند. این گروهی 
بودند که از درون آنها بسیاری آزاد می شدند. 

وضعیت خاص بردگی که در نامه به فیلمون مورد بحث است به خوبی برای پولسء 
فیلمون, و انیسیمس شناخته شده است. متأسفانه به پیش فرض‌ها اشاره نشده و تسلسل 
رویدادها را باید از اشارات بازسازی نمود. (برای داوری درمورد وضعیت ما باید توحه کنیم 
نه فقط به نامهای شخصی که برای شناسایی شخصیت نمایشی استفاده شده بلکه به القاب 
داده شده به آنان که به نقش آنها به عنوان مسیحیان اشاره دارد). بازسازی قابل قبول این 


است که فیلمون یک مسیحی مرفه بوده است. اپفیه همسر او بوده, و ارخیپس از نزدیکان 
وی. منزل فیلمون به عنوان یک خانه - کلیسا در عدمت بوده. آشکار نیست که پولس شخصا 
هرگز با فیلمون روبه‌رو شده باشد؛ ۲ اماء حداقل» مسیحی شدن منطقه ای که فیلمون زندگی 
کرد قیال شوه تفت هزین بش ود شایف ازطری ECDSA‏ ۱۲۳۸۲۲ 
a‏ رده فیلکون بوده که طاهر | فرار SAS‏ مخن در آیه 1۰ ای 
یا رفن تلم اه موه ورد که توت د او راه یز مد مت واه د 
آیا او در شهری دیگر به زندان انداخته شده بود (اما نه به عنوان برده فراری و گرنه او را پس 
می فرستادند)؟ و آیا در اینجا بود که او با پولس که او را مسیحی کرد ملاقات نمود؟ یا اینکه 
رویارویی بیشتر عمدی بوده: آیا او بدون اينکه زندانی شود به عنوان یک فراری, از گروهی 
مسیحیان, در شهری غریب جایی که او اینک در گرفتاری بود» تقاضای کمک کرده بود (از 


۲ اشاره به برخوردی ندارد: در ايه ۵ «شنیده ام» به یک برخورد اشاره ندارد؛ در ايه ۱ «همکار» (واژه ای که پولس 
غلب برای اشاره به افرادی به کار می برد که شخصا با او بوده‌اند) و آیه ۱٩‏ «جان خود را نیز مدیون من هستی» به یک 
برخورد اشاره دارند. آنهایی که یک برخورد را ترجیح می دهند عموما اظهار می نمایند که ملاقات در جایی که فعلا 
فیلمون ز ندگی می کرده صورت نگرفته بود (برای اينکه پولس شخصا در کولسیه بشارت نداده بود) بلکه شاید در 
فسس. آیا اپفیه و ارخپس با فیلمون بوده اند پا اینکه باید رابطه ای دیگر مابین پولس و این سه شخص مخاطب در نظر 


بجیریم. ۱ 
۳در اینجا نمونه‌هایی از «اعلامیه جیستجو»‌ی باستانی که برای بازداشت بردگان فراری پیشنهاد پول می دهد» داریم 
ما روشن نیست که آیا انیسیمس قانونا تحت تعقیب بوده, مثلا شاید وی در ضمن خدمت خطایی مرتکب گردیده که 
موحب خسارت به فیلمون شده بود («سابقا او برای تو بی فایده بود» در ايه ۱۱ به اضافه ۱۹-۱۸) و به حای اینکه با 
ج 2 رف 
رباب روبه رو شود. به دنبال یافتن یک شفیع به حایی دیگر گریخته بود. 


۴۶۲ نامه به قیلمون 


پولس که درباره او از ارباب خود شنیده بود)؟ به هرصورت اين واقعیت که پولس اینک 
مسوّول زندگی جدیدی است که انیسیمس و فیلمون هر دو در آن سهیم هستند زیربنای این 
پیام است که طرح شده تا تأثیرات این واقعیت الهیاتی بر سطح اجتماعی را روشن سازد. 


این نامه ای است ترغیبی و زیرکانه» که درواقم بعضی در آن قوانین و فنون آشنای 
سخنوری را یافته اند. در آیات ۷-۴ که یک 0670۷160026 0۵۵/۵80 (حلب توحه نمودن) 
است پولس به فیلمون تملق می‌گوید (نه الزاماً بدون صداقت). یا گزارش آنچه که درباره 
ای و اسان آف شید سار فان وان تسس با حون هر کی در خر 
پولس که راجم به چنین شخصیت برجسته ای می‌داند. سپس در آیه ۸ به فیلمون یک یادآوری 
می کند که این نامه التماسی باشد درباره سرنوشت انیسیمس (۱۰). فلیمون به عنوان فرزند 
پولس در مسیح کمک فوق العاده؟ برای پدر مسیحی خود در زندان است و پولس مایل است 
او را به عنوان همکار نزد خود نگاه دارد» و هیچ کاری بدون رضایت فیلمون کاری انجام 
AACE E as a‏ سا از تست را تسش e‏ ایخ اس 
که فیلمون او را دیگر نه به عنوان یک برده بلکه به عنوان برادر محبوب بپذیرد. و درخواست 
فی کن نه تنها انیسیمس از تنبیهی که قانوناً می‌تواند بر وی تحمیل شود رهایی یابد- نه 
اينکه انیسیمس را آزاد کند (که ما ممکن است به عنوان حرکتی شرافتمندانه تر انتظار داشنه 
باشیم) بلکه انیسیمس به سطح رابطه مسیحی: «او را چون من قبول فرما» (آیه ۱۷) برده 
شود این تقاضا نمونه ای دراماتیک از نحوه تفکر پولس در وفاداری به تغییر ارزشهاست که 
توسط مسیح به وجود می‌آید: اظهارنظر او درمورد بردگی و آزادی نیست, بلکه بردگی و 
خلقتی تازه در مسیح. در آیات ۱۹-۱۸ پولس به دست خود می نوبسد که هر چیزی که 
انیسیمس بدهکاز است را ادا خواهد نمود؛ اما با تأکید بر اینکه فیلمون زندگی مسیحی خود 
را به او مدیون است (مستقیماً یا غیرمستقیم). هر گونه تقاضا برای بازپرداخت را عملاً غیر 
ممکن می سازد. در آیه ۲۱ حالت دوگانه سخنوری نهفته است» جایی که پولس هم به یاد 
فیلمون می آورد که او بدهکار اطاعت است (به پولس به عنوان یک رسول يا به خدا و 
انجیل؟) و هم بیان می کند که مطمئن است که فیلمون بیشتر از آنچه از او تقاضا شده انجام 


۴ نام انیسیمس که برای بردگان نامی معمولی بوده در یونانی به معنی «سودمند» است. پولس در ایه ۱۱: «قبلا برای 
تو بی فایده بوده ... لیکن اینک تو را و مرا فایده مند می باشد». با این مفهوم بازی می ند 

۵- بسیاری تصور کرده‌اند که انیسیمس جیزی را دزدیده و فرار کرده» اما این شاید تعمقی باشد بر این قانون رومی که 
شخصی که یک برده فراری را یناه می دهد در برابر صاحب برده مسوّول می باشد. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۶۳ 


خواهد داد. «بیشتر» توسط بعضی ها تفسیر شده به عنوان اشاره ای بر اينکه فیلمون 
بایستی انیسیمس که اینک برادر مسیحی اوست را از بردگی آزاد کند. پولس بعد از آزاد 
شدن از زندان به دیدار او خواهد آمد (فرصتی که فیلمون برای فرا رسیدن آن دعا می کردم 
آیه ۲۲). آیا این اشاره‌ای است به این که پولس می‌خواهد خودش ببیند که جگونه با 
انیسیمس رفتار شده است؟ تقریباً مسلم است که فیلمون سخاوتمندانه رفتار نمود و گرنه نامه 


را حفظ نمی نمودند. 


2 

اهمیت اجتماعی نظر پولس درباره برد گی 

ع کو ی ا ق 
حضور داشت» با توجه به دعوت الهی که دیگر تکرار نمی شد تصمیم گیری ضروری بود. در 
روایت» عیسی از ادای ساعت زمانهای آخر اجتناب می کند» ولی حتی اگر لحظه دقیق آن 
نمی توا ند معلوم باشد» معلوم است که پایان کار بزودی فرا خواهد رسید. پولس نیز رویکردی 
مکاشفه ای داشت که در آن مرگ و رستاخیز مسیح تغییر زمانها را مشخص می نمود. 
ساختارهایی در اجتماع که مانع از اعلام انجیل می شود می بایستی از بین برده شوند. با وحود 
این دقیقا چون مسیح به زودی باز می گردد» ساختارهاپی که ارزشهای انجیل را ارائه نمی کنند 
به شرطی اجازه دارند بمانند که آنها را بتوان به کنار زد تا موعظه کردن به مسیح ممکن گردد. 
معانی ضمنی انحیل درمورد برده داری برای پولس روشن است. در مسیح عیسی «نه غلام 
وحود دارد و نه آزاد» (غلا ۲۸:۳), همه دارای ارزش برابری هستند. همه در یک بدن تعمید 
یافته اند (۱-قرن ۱۳:۱۲) و باید با یکدیگر با محبت رفتار نمایند. تنها بردگی واقعی که 
اا بافی می ماند غلامی برای مسیح است (۱-قرن ۲۲:۷). آشکارا در سطح دنیوی 
بردگان برای آزادی در تلاش خواهند بود اما اگر شخص در زمان دعوت شدن برده است و 
آزادی فیزیکی برای او غیر قابل دسترسی است. اهمیت جندانی ندارد. «(هر کس در هر 
حالتی که خوانده شده باشد در همان بماند» (۱-قرن ۲۲-۲۱:۷). 

برای برخی مفسرین فیلمون بازتاب دیدگاه قوی تر و خوشایند پولس درمورد برده‌داری 
است, دیدگاهی که ھا ت مسیحیان حساس را به عنوان یک کل تحریک خواهد نمود ثا آن وا 
نف تك : در اینجا ما می بینیم که هر زمانی که پولس می تواند به همکاری اميد داشته باشد» 
او یک برده‌دار را که مسیحی است به مبارزه می طلبد تا از قراردادها سرییحی کند: یک برده 
فراری را ببخشد و او را به درون خانه خود بپذیرد؛ غرامت مالی را هنگامی که غرضه می شود 
رد کند, و متوجه باشد که ایشان جه جیزی را مدیون مسیح است, که به وسیله پولس اعلام 


۴۶۴ نامه به فیلمون 


شده؛ از طریق آزاد کردن غلام در سخاوتمندی رشد کند؛ و مهم تر از همه اينکه از نقطه 
نظر الهیاتی انیسیمس را به عنوان برادری محبوب بپدیرد و بدین ترتیب دگرگونی خود در 
مسیح را اقرارنماید. (بسیاری امروزه در ارزیابی فیلمون ممکن است از این بعد اخیر 
قدردانی نکنند اما برای پولس این یک درخواست کلیدی بود). جنین طرز برخورد 
بزرگوارانه ای ممکن است از دیدگاه افراد بیگانه و حتی در نظر مسیحیان کم جرأت تأثیرات 
زیان بار اجتماعی داشته باشد. این موضوع ممکن است باعث شود کسی که این چنین عمل 
می کند همانند یک مشکل آفرین برای نظام اجتماعی و یک انقلابی به نظر آید. اما این 
بهایی است که در وفاداری به انحیل باید پرداخت. 

برای سایر مفسرین, فیلمون نشانگر کم جرآتی است. پولس با وجود تشویق ضمنی برای 
آزاد کردن انیسیمس, به فیلمون به طور صریح نمی گوید که نگاه داشتن یک انسان به عنوان 
غلام درحقیقت انکار کردن این است که مسیح رزشها را تغییر داده است. تحمل نمودن یک 
شرارت اجتماعی به هنگام اعلام در نام مسیحیت در حکم نادیده گرفتن آن شرارت و تضمین 
بقای مسیحیت است. دروافع در طی قرنها, کوتاهی پولس درمورد محکوم نمودن برده داری از 
طرف بعضی خوانندگان انجیل به عنوان دلیل که این کار به نوبه خود گناه نیست مورد 
سوء استفاده قرار گرفت. مدارای نسبی پولس از دیدگاه مکاشفه ای او می تواند به عنوان یک 
راهنما عمل کند هنگامی که انتظار آمدن ثانویه مسیح به آینده ای غیرمشخص موکول شود. 
همان طوری که ما تحت زیر بخش موضوعات خواهیم دید. سژالات اجتماعی - اخلاقی که در 


اطراف این موضوع وجود دارند می توانند به سایر موضوعات نیز بسط یا بند. 


پراش تاه زا انم توتستی و هراب ما ایا فان سم ا ترا 
فیلیپان در فصل بیستم بررسی کردیم یعنی افسس» قیصریه. روم را برای محل زندانی شدن 
مورد بررسی فرار دهیم. با این همه اینک وضعیت پیچیده تر است. این نامه کمتر از نامه به 
فیلیپیان اشاراتی در خود دارد. با وحودی که پولس یک اطاق پذیرایی برای دیدار خود طلب 
می کند (آیه ۲۲) هرگ ز گفته نمی شود که مخاطبین کجا زندگی می کردند (با وجود این باید 
ار که ی | بان ور اش نیت E‏ ی E‏ 
طولانی را پشت سر بگذارد. از روم یا قبصریه, تا به نزدیکی محل مورد خطاب برسد به نظر 
عجیب می‌آید). چندین عامل کلیدی (با ستاره) در صفحه های قبل که به تعیین محل نگارش 
نامه به فیلیپیان کمک کردند در اینجا نیز تأیید می شوندء اگر در آنجا افسس متشاً احتمالی 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۳۶۵ 


بود» در اینجا نیز می توان افسس را به عنوان محل نوشته شدن نامه به فیلمون در نظر 
گرفت. 

مابین نامه به فیلمون و نامه به کولسیان رابطه ای آشکار وجود دارد. در ابتدای هر دو نامه 
تیموتائوس به عنوان «برادر ما» و به عنوان یک همراه پولس عنوان گردیده و پایان هر دو نامه 
با دست خط خود پولس نوشته شده (فیل ٩۱؛‏ کول ۱۸:۴). هشت نفر از ده نفری که در 
فیلمون از آنها نام برده شده در کولسیان نیز به آنها اشاره شده است. (با وجود این» ثابت 
نشده که پولس نامه به کولسیان را نوشته است و بدین سبب جزئیات موجود در آن شاید 
زندگی نامه واقعی نباشد). جون در کولسیان ۵۱۲ ۱۷ ) به انیسیمس و ارخییس اشاره شده 
اکثریت مفسرین فرض می کنند که فیلمون در ناحیه کولسیه زندگی می‌کرده؛ و اين فرض 
عملی " افسس را به عنوان کاندید برای محل اقامت پولس ترجیح می دهد. این دو شهر 
۱۰۰-۰ مایل از هم فاصله داشتند. مسیح شناسی نامه به کولسیان پیشرفته است» و اگر 
این نامه در اصل پولسی باشد. ممکن است با زندانی شدن پولس در روم (۶۱-۶۳) و پایان 
روند شغلی پولس و تنظیم نامه ها به کولسیان و فیلمون در روم مطابقت داشته باشد. به طور 
خاص» از آنهانی که با پولس بودند هنگامی که او نامه به فیلمون را فرستاد (آیات ۲۴:۱)» 
در حالی که حضور تیموتائوس از افسس جانبداری می کند ارسترخس هم در سالهای 
۴ در افسس با پولس بود و هم در سال ۶۰ با او از فیصریه به سوی روم به راه افتاد 
(اع ۲۹:۱۹ ۲:۲۷): نام مرقس ( کدام مرقس؟), لوقاء و دماس در اقامت در افسس ذکر 
نشده اما بعدا (به ترتیب ۱-یطر ۱۳:۵ [ بابل = روم ]؛ ۲ سم ۱۱۳۹۱ 
[همین طور اع ۲۸ :+۰ اگر لوقا د بخشی از «ما» است]؛ ۲-تیمو ۱۰:۴) . هیچ کدام از اینها 
مطمئن نیستند» و همه جا دلائل برای افسس و تنظیم نامه ها در سال حدود ۵۶ محکمتر از 


روند شغلی بعدی انیسیمس 


CE‏ قوس تامدهای هن یام اف هی ترش امانها ای تشز 
شخصی و دارای معانی ضمنی الھیاتی/شبانی مھمی است (حتی اگر همان طوری که دیده ایم, 
پولس اینده برده داری را تعیین نمی کند). انیسیمس توسط فیلمون ازاد می شود و برمی گردد 


۶جرا عملی؟ اکر کولسیان توسط پولس نوشته شده باشد, می توان اطمینان داشت که اشارات جغرافیایی و تاریخی موحود در آن 
صحیح است و فرض کرد که تیخیکس و انیسیمس نامه به فیلمون را به کولسیه بردند (کول .)٩-۷:۴‏ با وجود این کولسیان که حاوی 
درودهای فراوان به افراد در کولسیه (ولائودکیه) است هیچ اشاره ای به فیلمون نمی کند. آیا خانه - کلیسا که در منزل او جمع می شد ند 
نه در کولسیه بلکه در شهری نزدیک در آن منطقه بوده است؟ اگر کولسیان توسط پولس نوشته نشده است. اشاره به انیسیمس و ارخپس 
در آن به احتمال قوی ملهم از نامه به فیلمون بوده و جه تگیری نامه مستعار ممکن است از سنتی قابل اطمینان نشأت گرفته باشد که 
این افراد را با کولسیه در ارتباط قرار می داد. 


۴7۶۶ نامه به فیلمون 


شخصیت اصلی مسیحی در آنجا می‌ماند. او هنوز پس از گذشت بیش از نیم قرن در آنجا 
بود. هنگامی که ایگناتیوس اهل انطاکیه» با استفاده از زبان تکامل یافته تر ساختار کلیسایی» 
کلیسای افسس را مخاطب قرار می دهد «در شخص انیسیمس, مردی با محبت وصف ناپذیر 
و اسقف شما» (افسس ۳:۱). انیسیمس درآن مقام و سمت و در ورای یک خاطره ارزشمند 
از مردی که پدر او در مسیح بود» در موفعیتی مناسب قرار داشت تا نامه های پراکنده پولس را 
که اینک وفات یافته بود جمع آوری کند. با غروری قابل درک او در میان نوشته‌های بزرگ 
که آن رسول به کلیساها خطاب کرده بود مکتوب کوچکی را که در تمام این سالها همچون 
گنجی حفظ نموده بود. زیرا که مربوط به خودش انیسیمس بود و روند شغلی بعدی او را 
ممکن ساخته بود» ضمیمه می کند. افسوس که درواقع هیچ مدرکی برای این داستان واقعاً 
جذاب وجود ندارد. انیسیمس در افسس در سال ۱۱۰ میلادی می توانسته آن نام را برداشته 
باشد» به احترام غلامی که مدتها قبل در آنجا توسط پولس زندانی تغییر ایمان یافته بود. هیچ 
راهی برای تصمیم گیری وجود ندارد؛ مگر در همراهی با گفته ای به زبان ایتالیابی 
که non ê vero, ê ben trovato‏ 96,یعنی؛ حتی اگر حقیقت نت باز هم ارزش دارد که مطرح 


شود. 


موضوعات و مسائلی برای تعمق 


(۱) مرتب نمودن نام شخصیتهای اصلی با القاب توصیف کننده که در فیلمون به آ نها داده 
شده تمریتی با ارزش است. تا جه خدی پولس از القاب استفاده می کند تا آنهایی را که د رگیر 
هستند از آنجه که آنها و خود او هستند از طریق فیض خدا در مسیح آگاه سازد؟ چگونه ین 
بعد جدید الهیاتی بر روابط موجود آنها تأثیر می گذارد؟ 

(۲) در حل یک موضوع کلیسایی اغلب از اقتدار استفاده می شود. مسلم است که پولس 
دارای اقتدار است. اما او ترجیح می دهد که متقاعد نماید (آیات ٩-۸‏ همجنین ۲-قرن 
به متقاعد کردن در متی ۱۸-۱۵:۱۸ نیز نشان داده شده). جنین رححانی در 1726127012 
یا «تبدیل ایمان» تا جه حد ذاتی است وقتی که تغییر شیوه تفکر یک انسان به طور تحت اللفظی 
درک می شود؟ عهدحدید از زبان فرامین خدا در صحبت درباره آمدن ملکوت استفاده 


ی این موضوع چه رابطه ای با فرار دادن مسوولیت توسط انحیل بر دوش افراد دارد؟ 
(۳) مدارای پولس با برده داری می تواند با نظر مکاشفه ای او در ارتباط باشد که این 
ھال در ال نس اش این اتهام اغلب عنوان می شود که حتی امروزه مسیحیان با نظریات 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۶۷ 


شدیداً مکاشفه ای کمتر بر عدالت اجتماعی اصرار می‌گذارند. آیا در تاریخ مسیحیت 
نمونه هایی وجود دارند که در آنها نظریات قویا مکاشفه ای و درخواستی شدید برای تغییر 
ساختارهای احتماعی همزیستی کنند؟ جگونه ممکن است آنها امروزه همزیستی داشته باشند؟ 

(۴) موضوع «اخلاقیات موقتی» مربوط به (۳) است. دیدگاههای اخلافی بیان شده در 
زمینه ای که در آن» زمان حاضر به عنوان زودگذر دیده می شود زیرا که مسیح به زودی 
با زگشت خواهد نمود. از یک طرف» باور به با زگشت قریب الوقوع مسیح تحمل بی عدالتیهای 
اجتماعی را اجازه می دهد. (به شرطی که فرد بتواند هنوز هم انجیل را اعلام نماید)؛ از طرف 
دیگر, در خواستهای شجاعانه ای از مسیحیان شده است د غا به این دلیل که وا بستگیهای 
آنها اغلب به جیزهایی است که دوامی نخواهند داشت. اگر در اول قرنتیان ۷: ۲۴-۲۰ به یک 
برده گفته می شود که برده بماند روی این اصل است که شخص به خوبی می تواند در همان 
حالتی که دعوت شده است بماند. همین موضوع درمورد شخص مجرد يا ازدواج کرده اطلاق 
می شود که زندگی او ممکن است دارای مشکل باشد. «وقت تعیین شده تنگ است. از حالا 
به بعد باشد آنهایی که همسر دارند طوری زندگی کنند که گویی ندارند» (۲۹:۷). جگونه 
شخص می تواند تعیین کند که چه چیزی به طور دائم توسط انجیل درخواست شده حتی اگر آن 
درخواست با این فرض که فاصله زمانی کوتاه است انجام شده باشد؟ 


فصل بیست و دوم 
نامه اول به قرنتیان 


تماسهای شناخته شده پولس با قرنتس نزدیک به یک دهه به طول انجامید. نامه های 
پولس به این شهر بیشتر از هرجای دیگر فرستاده شده است. درواقع آثاری از حداقل هفت 
نامه به آن شهر کشف شده است. وضعیت مغشوش مسیحیان در قرنتس توضیح آن همه توجه 
می باشد. اینکه طیف مسائل آنان («الهیدانان» رقیب. گروه بندیهاء رسومات مسئله دار 
جنسیء وظایف زناشویی» نیایش» نقش کلیساها) این نامه نگاریها را برای مسیحیان و 
کلیساهای دارای مشکل دوران ما به طرزی استثنایی آموزنده می سازد. تلاشها برای زندگی 
برحسب انجیل در جامعه چند نژادی و با فرهنگ های مختلف در قرنتس مسائلی را به وجود 
آورد که امروزه هم در جوامع چندین نژادی دارای فرهنگ ها و اقوام مختلف دیده می شود. 
سبک سوالات و بحثهای پولس با اظهارنظرهای نقل قول شده ارائه او را از آن موضوعات 
جداب و سرزنده می سازد» و محققین را به بحث درباره شیوه دفیق سخنوری مورد استفاده 
هدایت نموده است. برای آنهایی که نوشته های پولس را برای اولین بار به طور حدی مطالعه 
می کنند» چنانچه محدود باشند که فقط یکی از سیزده نامه را عمیقاً بررسی کنند. اول 
قرنتیان می تواند ارزشمندترین باشد. بر این اساس» پس از زمینه» تحلیل کلی پیام را به 
صورت طولانی تر از معمول ترسیم خواهد نمود. سپس زیربخشهایی وقف خواهند شد به: 
آنهایی که توسط پولس در قرنتس مورد انتقاد قرار گرفتند. محکوم کردن زناکاران و هم 
جنس بازان توسط او عطایا در قرنتس (۱-قرن ۱۲و ۱۴)» سروده ای درمورد محبت (۱- 
قرن ۱۳). پولس و عیسی قیام کرده (۱-قرن ۰)۱۵ موضوعات و مسائلی برای تعمق» و 
کتاب شناسی 
زمینه 


سرزمین اصلی یونان (اخائیه) با شبه جزیره پلوپونزی در جنوب به وسیله یک تنگه 
باریک, به عرض چهار مایل» و با دربای اژه به طرف شرق و دریای آدریاتیک به طرف غرب 
ارتباط دارد. بر روی فلات مرتفعی که بر این تنگه مسلط است, در ميان بنادر دو دریاء شهر 
قرنتس قرار داشت. این شهر یونانی که توسط سیسرون به عنوان «نور تمامی یونان» خوانده 
شده است. قبل از اینکه توسط رومیها در سال ۱۴۶ قبل از میلاد شکست بخورد بیش از 
چهار هزار سال مورد سکنی بوده است. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۶۹ 


خلاصه اطلاعات اساسی 


تاریخ: اواخر ۵۶ و یا اوائل ۵۷ از افسس (با ۵۵/۵۴ در ترتیب زمانی بازنگری شده) 
به: کلیسای مخلوط از بهودیان و غیریهودیان در قرنتس که توسط پولس در ۵۲۵۱/۵۰ (یا 
۴۳-۲) تبدیل ایمان یافته بودند. 
اصالت: به طور حدی مورد بحث نیست. 
اتحاد: بعضی‌ها ادغام دو یا چند نامه را می بینند» اما موضوع اتحاد آن توسط اکثریت رو به 
افزایش مایت می شود. 
صداقت: تحریف های گسترده مورد EE‏ در آن وحود ندارد با وحودی که بعضی بحٹها درباره 
۳۵-۴ و باب ۱۳ وجود دارد. یک نامه گمشده قبل از آن بوده است (۱- قرن .)٩۹:۵‏ 
تقسیم بندی رسمی: 
۸ دستورالعمل افتتاحیه ۱: ۳-۱ 
8 شک رگزاری ۱: ٩-۴‏ 
€ متن: ۱ ۱۸:۱۶ 
:D‏ دستورالعمل اختتامیه: ۲۴-۱۹:۱۶ 
تقسیم بندی بر حسب محتوا: 
:٩ - ۱‏ خطاب/سلام و درود و شکرگزاری؛ یادآوری قرنتیان به فیض های روحانی 
ایشان 
 :۲۱:۴--۰ ۱‏ فسمت اول: طبقه بندیها 
۳۴:۱۱-۵: قسمت دوم: مشکلات رفتاری (زنا با محارم دعواهای حقوقی. رفتار جنسی؛ 


ازدواج تغذیه. شام خداوند. نیایش)؛ آنجه که پولس شنیده و سوالاتی که از او 


۲ ۴ ۴۰:۱ قسمت سوم: مسائل هدایا و واکنش محبت 

۵ -۵۸: قسمت چهارم: رستاخحیز مسیح و مسیحیان 

۶ -۱۸: جمع آوری نقشه سفرهای پولس, د تحسین و تشویق های مردم 
۱ سلام و درودها, دست خط خود پولس؛ «خداوند ما بیا». 


شهر قرنتس که پولس در سالهای ۵۱/۵۰ به آنجا آمد یک قرن قبل (۴۴ قبل از مبلاد) 
به عنوان مستعمره رومی توسط ژولیوس سزار بنا نهاده شده بود. به یک معنی» قرنتس همانند 
فیلیپی بود. اما موقعیت سوق الجیشی بیشتر افراد جهان وطن را به خود جذب می نمود. زیرا 
مهاحرین فقیر از ایتالیا می آمدند تا در آنجا سکنی گزینند» منحمله برده های آزاد شده بهودی 
و مصری تبار از یونان» سوریه. کریناگوراس, شاعر یونانی فرن اول قبل از میلاد این افراد را 
به عنوان اراذل توصیف نموده» اما بسیاری از انها بزودی افرادی ثروتمند شدند. مهارتهای 
شغلی آنها بزودی این مکان را به جایگاه صنعتگران (برنز و وسائل سفالی) و یک مرکز 
اقتصادی تبدیل نمود. درواقع, تحت حکومت اگوستوس به پایتخت استان اخائیه تبدیل شد 
که غالیون (برادر سنکای مشهور) که با پولس برخورد نمود (اع ۱۲:۱۸). والی آنجا بود. 


۴۷/۰ نامه اول به فرنتیان 


باستان شناسی بازسازی دقیق این شهر رومی را ممکن می سازد و شهادتی است بر جو 
چندین فرهنگی آن. با وجودی که زبان لاتین احتمالاً اولین زبان در مستحمره رومی بوده 
است» سنگ نوشته ها نشان می دهند که استفاده گسترده از زبان پونانی, زبان تجارتی» رواج 
داشته است. الهه های یونانی در معابد مورد پرستش بوده و فرفه مصری ایسیس و سراپیس 
تاش له تفا فش اش آقورای ایس اوه وی اسراتر E‏ تفای نان 
هلنیستی ایستمیان که هر یک سال در میان در بهار برگذار می شد» حمایت می نمود (منجمله 
سال ۵۱ میلادی). این بازیها از نظر اهمیت در مرحله دوم» بعد از بازیهای المپیک قرار 
می گرفتند. با وجودی که مدرک باستان شناسی وجود ندارد, به استثنای نعل درگاه کنیسه 
(به اعمال ۴:۱۸ مراحعه کنید)» در آنجا مستعمره ای بز رگ از بهودیان قرن اول وحود داشت 
اا از نهنودیای که توسط کلادیوس در سال ۴٩‏ میلادی از روم اخراج شده بودند 
تشکیل شده بود. 

قرنتس یونانی در بی بند و باری جنسی شهرتی اغراق آمیز پیدا نمود (شاید از طریق 
بدگویی) به طوری که کلمه یونانی با واژگانی چون روابط با فاحشه‌ها, فحشاء و زنا همراه 
شده بود. با وجود اشارات فراوان به این «شهر عشق» با هزار کاهنه زن آفرودیت (ونوس) 
که فاحشه های مقدس بودند. فقط دو معبد کوجک برای آن خدای منت بافت شده است. 
هرجه که درباره این شهر یونانی قرنتس واقعیت داشته باشد ما باید از قرنتس رومی به 
سادگی به عنوان شهری که دارای همه مشکلات یک شهر خشن» نسبتاً جدید و پر رونق که در 
همسایگی دو بندر دریایی است یاد کنیم. اما از دیدگاه پولس این شهر مزایایی نیز داشت. 
مسافرینی که از قرنتس عبور می نمودند. منجمله آنهایی که از بارگاه مشهور و شفا دهنده 
اسکولاییس (۸690۷120105)دیدار می کردند و یا در بازبهای ایستمیان (صفتصطاه؟) شرکت 
می نمودند» برای سکونت موقت نیاز به جادر داشتند, به طوری که یک خیمه دوز پا پوست 
کار همانند پولس (اکیلا و پرسکله در اعمال ۳-۲:۱۸) می توانست در آنجا کار و زندگی 
کند. به دلیل رفت و آمدهای بسیاری به این شهر در اینجا او به عنوان یک بیگانه و يا حتی 
غریبه ای ساکن نگریسته نمی شد» و بذر انجیلی که او در قرنتس کاشت می توانست به دور 
دستها برده شود و توسط کسانی که به وسیله او مسیحی شده بودند پخش گردد. فورنیش 
پیشنهادهای جالبی دارد در این باره که جگونه نوشته های پولس بر پروژه های ساختمانی» 
تج ها و کقاو رتش تام کار 

تماس پولس با قرنتیان پیجیده بود. شاید مفید باشد که کاملاً محاسبه گر باشیم در 
شمارش نامه‌هایی که منجر به نامه اول به قرنتیان شدند (ادامه آن که منحر به نامه دوم به 
قرنتیان می شود در ذیل آمده است) . علاوه بر اعدادی که برای تعیین لحظات تماس استفاده 
شد. من از حروف بزرگ الفبا برای نامگذاری نامه های پولس به قرنتس استفاده خوا هم کرد 
که بعضی از این نامه‌ها مفقود شده است. و 


فصل و فصل بعدی ادامه خواهم داد. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۷۱ 


(# ۱) ۵۲-۵۱/۵۰ میلادی. برحسب اعمال ۳-۱:۱۸ اکیلا و پرسکله (مسلماً بهودیان 
مسیحی) هنگامی که پولس به قرنتس وارد شد در آنجا بودند. بعضی‌ها این توالی را زیر 
سؤال می برند زیرا در اول قرنتبان ۶:۳ و ۰۱۰ ۱۵:۴ بولس ادعا می کند که در قرنتس او 
یک جامعه مسیحی بنیاد نهاد. ما نمی‌دانیم آیا قبل از اينکه پولس به اين شهر بیاید 
مسیحیانی در آنجا بوده اند یا نه؟ آیا آن زبان مستثنی می کند. تجربه پولس در فیلیپی و 
تسالونیکیه دشمنی و رد شدن را تجربه نموده بود. به طوری که با ترس و لرز به قرنتس آمد 
(۱-قرن ۳:۲). با وجود ین او یک سال و نیم در آنجا ماند. حتی اگر بگوییم در سخنوری 
غلو شده ادعای یولس که او با کلمات حکیمانه صحبت نمی کرد (۲: ۰۵-۴ همین طور 
۲فون ۱ تما هار ندیم عم است اشاق او مور دسند دا دا ارک بسن 


نبود. تصویر در اعمال ۴-۲:۱۸ اینگونه است که پولس بشارت به مسیح را به بهودیان شروع 
کرد و در خانه دوستان خیمه دوز خود اکیلا و پرسکله اقامت نمود و در کنیسه موعظه می کرد. 
سپس (۱ع ۷-۵:۱۸: ۱.تسا۱:۳و ۲و ۶) بعد از آمدن سیلاس و تیموتائوس با اخباری از 
مکادونیه در باره مسیحیان تسالونیکیه, پولس به سوی امتها روی آورد و به خانه پاسون. یک 


خدا ترس (یعنی یک نفر غیربهودی که به بهودیت گرایش داشت) نقل مکان نمود. از نامهای 
SS‏ نوایمانان بهودی و 
غیربهودی را در قرنتس کشف می کنیم که غیربهودیان در اکثریت بودند. آنهایی که توسط 
پولس تغییر ایمان یافته بودند عمدتاً از طبقات پایین تا متوسط اجتماع بوده‌اند» صنعتگران و 
برده های سابق در تعداد از ٹروتمندان بسیار بیشتر بودند. ' بعضی مشکلات درمورد برگذاری 
شام خداوند ممکن است از عمل و عکس العمل مابین ثروتمندان و فقیران در قرنتس 
به وجود آمده باشد. موعظه اولیه پولس در قرنتس می بایستی فویا مربوط به اخر زمان یا حتی 
مکاشفه ای بوده باشد» چون به طور نمادین او از دریافت پول خودداری نمود» و به زندگی در 
تنهایی ادامه داد (اشاره ای به این که این جهان جهانی باقی نیست)» نشانه‌ها و معجزات 
بروز داد (۲۔ قرن ۱۲:۱۲)» و به زبانها صحبت کرد (۱-قرن ۱۸:۱۴). قبل از اینکه اقامت 
پولس در قرنتس به پایان رسد. بهودیان او را به جلوی مسند غالیون والی اخائیه کشاندند 
(اع ۱۷-۱۲:۱۸). به هرحال این نتبجه معکوس داد. غالیون پولس را آزاد نمود» در حالی که 
سوستانیس, رئیس کنیسه را تازیانه زد. 

(# ۲) ۵۶-۵۲ میلادی؟ پس از اینکه پولس در سال ۵۲ همراه با پرسکله و اکیلا 
(اع ۱۸:۱۸) قرنتس را ترک کرد. سایر مبشرین نیز آمدند و موعظه پرشور مردی همانند 
پولس " می توانست عناصر روحی را در درون جامعه قرنتیان تسریع کند و برخی شوق و شورها 
۱-روی‌هم رفته ما جدود ۱۷ نام از مسیحیان قرنتس را می‌دانیم. بکر (پولس ۱۴۷) حدس می‌زند که پولس حدود ۵۰ 


تا ۱۰۰ نفر مسیحی هنگامی که اش در تال ۲ ۵ مبلادی) تسا را فر کی کرد بحان گذاود: 
١ ۲‏ قرن ۶:۳ اع ۰۱۲۸-۲۴:۱۸ ۰۱:۱۹ با وجودی که مسیحیانی در قرنتس حضور داشتند که خود را پیروان کیفا 


VY‏ نامه اول به قرنتیان 


را به وجود بیاورد که پولس می بایستی در اول قرنتیان از آنها انتقاد کند. (۳#) اول 
قرنتیان ۹:۵ به نامه ای اشاره دارد که پولس نوشته (نامه ۸ مفقود شده) و در آن به قرنتیان 
اخطار داده بود تا با افراد ناباب و هرزه ما شوت نکنند. 

(# ۴) (حدود ۵۶ میلادی) پولس در حالی که در افسس اقامت داشت (۵۷-۵۴) 
کا درا OAT E IA E a i oa‏ 
ما درباره خلوئی هیچ نمی دانیم: آیا او در قرنتس زندگی می کرده (با تماسهایی با افسس؟) 
یا در افسس» ایا این زن مسیحی بوده» ايا «خانه خلویی» خانواده او بودند يا اهل خانه او و 
پا در تشکیلات تجاری او بودند. و آیا او آنها را فرستاده بود یا آنها از قرنتس به افسس سفر 
می کردند؟ (# ۵) در همین زمان و یا قدری بعد از آن در افسس, پولس نامه ای از قرنتیان 
DEES‏ سفن ۱:۷ )با بل هن وا وه تاش ۸ وف طاهدا E‏ فاکش 
و آخائیکوس (۱۷:۱۶ <۱۸) که افدلا کزارشهای شتصی ود را نیز اضافه نمودند, آورده 
شده بود. (# ۶) پولس اول قرنتیان را از افسس نوشت (نامه 8) با وحودی که بعضی تلاشها 
ضبورت کرک که اول فرشا ف را غ لتق از نامه‌های کا دا كانه ف اما هرن 
ارزیابی این نامه به عنوان مکتوبی واحد شناخته شده که به مسیحیان قرنتس ارسال گردیده 
است» حتی اگر در دو مرحله در واکنش به # ۴ و به # ۵ به ترتیب تنظیم شده باشد. با این 
زمینه» اینک نگاهی به اول قرنتیان می‌اندازیم. 


دستورالعمل افتتاحیه (۳-۱:۱) سوستانیس به عنوان همراه به پولس ملحق می شود. 
ظاهراً این همان شخصی است, اینک یک مسیحی, که قبلاً رئیس کنیسه قرنتیان بوده و در 
برابر 287 هنگامی که غالیون از داوری پولس خودداری نمود شلاق خورده بود(# ۱ 
اع۱۷:۱۸). آیا پولس نامه را به او دیکته کرد (۲۱:۱۶)؟ در ٩‏ ايه اول» که حاوی 
شکرگزاری است )٩-۴:۱(‏ پولس نه بار به (عیسی) مسیح اشاره می کند» زا کدی متام بر 
تصحیح فرقه گرایی قرنتیان توسط پولس» با اصرار بر اینکه آنها همگی در نام مسیح و نه 
شخص دیگر تعمید یافته اند. او هم چنین سپاسگزاری می کند به خاطر فیضی که به قرنتیان 
داده شده تا در دانش و سخنوری غنی شوند. و اینکه آنها هیچ کمبودی در عطایا ندارند ۔ 
نکته ای کنایه آمیز زیرا او مجبور می شد در آن نامه آنها را درباره حکمت متظاهرانه و نزاع بر 


(یطرس, ۱ قرن ۱۲:۱) می خواندند و پولس از حق کیفا (و برادران خداوند) برای اختیار نمودن همسری ایما ندار که 
با وی سفر کند صحبت می کند (۱ - قرن ۵:۹)» دلیل روشنی وجود ندارد که پطرس در قرنتس 2 . هنگا می که پولس از 
ااا ھی ار ی در رن صحبت می کند» او فقط از ایلس و خودت ش نام می برد (۶-۴:۳ e Fa Fi.‏ 
کنید). هم چنین ۰ اعمال که از ز ایلس ن دز قرنتس ا پطرس در آنجا سکوت می کند 
ای را ی ی اخائیه ندارد). 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۷۳ 


سر عطایا سرزنش نماید. مورد دیگری از شک رگزاری همگانی است که نامه به پایان خود 
نزدیک می شود در حایی که به روز خداوند اشاره دارد (۱-قرن ۵۸-۵۰:۱۵). 
قسمت اول از متن اصلی نامه (۲۱:۴-۱۰:۱). تقریبا چهار باب خطاب به مشکل 
جدایی ها یا فرقه گرایی هاست که در قرنتس وحود دارد. و پولس توسط اعضای خاندان 
خلویی از آن مطلع شده است (# ۴). در نتیجه فعالیتهایی که تحت # ۲ در بالا توصیف شد؛ 
اما احتمالاً بدون هیچ مشوق و انگیزه‌ای از سوی خود مبشرین اینک در آنجا در ميان 
مسیحیان فرنتس نزاعها وحود داشت و هر فرقه سعی می نمود رححان و برتری خود را اعلام 
نمایند: «من متعلق به پولس هستم» یا «من به اپلس تعلق دارم» یا «من به کیفا (بطرس) 
متعلقم»» ا « من از آن مسیح هستم» (۱قرن ۱ مسیحیان امروزه عادت کرده اند که 
منقسم شده باشند و اما ما درمورد سرعت این تقسیم شد نها متعجب هستیم. آنچه بیشتر ما را 
حیرت زده می کند وا کنش پولس است زیرا ما عادت داریم که افراد از انتخاب خود درمیان 
تقسیم بندیهای کلیسایی دفاع کنند و به موضوع رقیب حمله نمایند. پولس از گروهی دفاع 
نمی کند که «متعلق» به او هستند, و یا بر برتری خود تأکید نمی کند. زیرا همه واعظین فقط 
خادم هستند (۵:۳). «آیا مسیح منقسم شده است؟» آیا این پولس بود که در راه شما مصلوب 
گردید و پا اينکه در نام پولس تعمید یافتید؟ (۱۳:۱). «چه پولس, یا اپلس» یا کیفا .. 
۷ از آن مسیح هستید و مسیح از آن خدا» (۲۳-۲۲:۳). 
وجود چنین تقسیم بندیها بازتاب وفاداریهای متفاوت شخصی در میان مسیحیان فرنتس 
است. با انتخاب یک واعظ خاص» همانند ایلس, بعضی از قرنتیان شاید در صدد جیزی 
موعظه کرده تود کو انیا عاقلانه تر از هر کیت اسان بود؛ یعنی مسیح و او را مصلوب 
شده (۱۸:۱- ۲۰)۵:۲ این حکمت اسرارآمیز خداست که از حاکمان عصر حاضر که خداوند 
حلال را مصلوب کردند مخفی شده است؛ این موضوع توسط پولس در کلماتی که به وسیله 
روح القدس تعلیم داده شده بود اعلام گردید ۔ بنابراین حقایق روحانی در کلمات روحانی 
(۱۶-۶:۲). پولس بنیادی محکم بنا نهاد. درواقع» تنها بنیاد ممکن» عیسی مسیح؛ و در روز 
داوری هر جیز دیگری که بی اساس است آشکار شده و خواهد سوخت (۱۵-۱۰:۳). 
قرنتیان می بایستی متوحه باشند که آنها معبد خدا هستند که روح القدس درآن زندگی 
می کند» و او از حکمت این جهان که در نزد خدا بحهالت است (۲۳-۱۶۰:۳) نفرت دارد. در 
شیوه ای بسیار سخنورانه پولس «ما رسولان» را )٩:۴(‏ در مقابل فرنتیان قرار می دهد که در 
دیدگاه مذهبی خود مغرور هستند» با وحودی که جبزی ندارند که دریافت نکرده اند (۷:۴). 
۳ایا انهايي که اپلس را تحسین می کردند بر فصاحت او تاکید داشتند (ر. ک اع ۲۴:۱۸)؟ پولس از زبان مجازی 
براء ی نشان دادن ضعفهای فرنتیان و نقش خودش ش در میان آنها استفاده می کند. انها حسمانی هستند و نه روحانی» 


روا رکانی که برای غذایمقویآماده نمشد (۱:۳ -۴؛ ۱تسا ۷:۲؛ افس ۱۴-۱۳:۴). او نه تنها رفتار پدرانه 
(۱۵:۴) بلکه رفتار مادرانه نیز دارد (۲:۳: ۱ تسا ۷:۲؛ غلا ۱۹:۴). 


Vf‏ نامه اول به قرنتیان 


«در اینجا ما به خاطر مسیح جاهلان هستیم» در حالی که شما در مسیح دانا هستید .. ( 
(۴: ۱۰ -۱۳۰) . این نامه اخطاری است از بدری ب فرزنداد خود. و تیموتائوس به قرنتس 
فرستاده می شود تا درباره زندگی و تعالیم پولس به فرنتیان یادآوری کند» قبل از اينکه پولس 
خودش برای سرزنش متکبر بیاید «آیا با چوب نزد شما بیایم» یا با محبت و روح حلم؟» 
(۲۱-۱۱۷:۴). 

قسمت دوم از متن اصلی نامه (۳۴:۱۱-۱:۵). سپس پولس به مشکلات مختلف 
ناشی از رفتار مسیحیان در میان قرنتیان رو می کند» ظاهرا بابهای ۶-۵ درمورد مطالبی است 
که او درباره رفتار مسیحیان شنبده است» و موضوعات جنسی و ازدواج در بیش از 
نیمی از دستورات او یافت می شود. امروزه عوامل اصلاح کننده درباره موضوعات جنسی را 
اغلب به عنوان ویکتوریان مردود می شمارند. اما این به ملکه بریتانیا برای جیزی امتیاز 
می دهد که به قرن اول مسیحی باز می گردد. رفتار مسوولانه جنسی در ازدواج و بیرون از آن 
موضوع مهمی در زندگی است؛ و ناچار آنچه ایمان به مسیح برای چنین رفتاری معنی داشت به 
مشکلی تبدیل شد» مخصوصا جون بهودیان و غیریهودیانی که ایمان آورده بودند همیشه 
پیش فرض مشابهی نداشتند. اولین مرحله مورد خطاب توسط بولس (۵-۱:۵) در رابطه 
نامادری او با یک مرد است. ظاهرا پدر این مرد فوت کرده بود و او تصمیم می‌گیرد که با 
بیوه پدر خود که حدودا در سن و سال خودش بود ازدواج کند. از تعالیم خود پولس که 
مسیحیان خلقتی نوين هستند, آیا آن مرد و یا حتی حامعه فکر می کنند که روابط گذشته دیگر 
اهمیتی ندارد؟ خشم پولس از این رفتار افشا کننده ريشه های بهودی اوست» زیرا ازدواج در 
چنین درجه ای از محرم بودن توسط شریعت موسی ممنوع شده بود (لاو ۰۸:۱۸ ۰ او 
ی و ۳ lh‏ 
ت در قرنتس» اشتباهاً از اعلام‌های پولس درباره آزادی چنین e‏ ا 
دیگر هیچ قانون قدیمی رفتاری وجود ندارد (۱ قرن ۱۲:۶). اقتدار پولس برای صدور 
دستور اخراج از کلیسا حتی از راه دور در 2-۵ اعمال می شود؛ و آنجه که در رابطه ا 
نامه ای که او برای آنها فرستاده است (نامه ۵ # ۵)۳ اتفاق می‌افتد نشان می دهد که 
هه ۰ ۰ ,7 ۰ 8 ۰ ۰ ع # 
نگرانی اصلی او موضوع هرز گی در دنیای بیرون از جامعه مسیحی نیست بلکه گناه در درون 
حامعه است که می توا ند جاشنی و خمیرمایه آسیب پذیری آن باشد (۰۱۳-۶:۵ تصور بهودی؛ 


از رسومات عید گذر). 
بدگمانی بهودی پولس از استانداردهای دنیای غیریهودی منعکس است در اصرار او که 


ها استدلال می کنند که این یک گزارش شفاهی است» جدا از انحه که از ز اهل خانه خلویی دریافت شده 

)۱ ِ > که در بابهای ۱ -۴ به ان پاسخ داده شده. تال کار که ای که تما رس اوردند ۷: ۱ به پولس 

اطلاعاتی شفاهی در باره مسیحیان در انجا داده بودند. 

۵ اندرزی که او در آن نامه به آنها داده (۵ :) يا بد تعبیر شده یا اينکه بد به کار گرفته شده بود (۵ :۰ این به 
موضوع شعارهایی که در اول قرنتیان نقل قول شده ربط دارد. آیا اینها اظهارات پولس است که بد تعبیر می شود؟ 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۷۵ 


منازعات و حروبحث‌ها باید با دخالت همنوعان مسیحی به عنوان داور حل و فصل شود 
به حای اینکه به دادگاههای امتها برده شود (۸-۱:۶)» و اد ین در زمره گناهانی است که 
مسیحیان قرنتس قبلا مرتکب می شدند (۱۱-۹:۶). در ۱۲:۶ ما شعاری را می شنویم که در 
قرنتس در جریان بوده و احتمالا ريشه بسیاری از جیزهایی است که پولس محکوم می کید: 
«همه جیز برای من جایز است»." پولس در این مورد اصرار می ورزد که همه جیز خوبی 
به دنبال ندارد و تاکید دارد که نباید اجازه دهیم جیزی بر ما تسلط یابد. آزادی واقعی لازم 
نیست بیان گردد تا ازاخ‌تماند. اتضا تھا در محیطی خنثی زندگی نمی کنند: درگیر شدن در 
نی د و باری آزادی نیست بلکه اسارت در بی اختیاری هاست که به تک در می‌آورد. 
بی بندوباری جنسی بر جسم مسیحیان تأثیر می گذارد» که می بایستی به عنوان عضوی از بدن 
مسیح و معبدی برای روح القدس (۱۹:۶) ارزیابی شود (۱۵:۶). بدن انسان وسیله ای برای 
ارتباط برقرار کردن است» و بنابراین مقاربت و آمیزش اتحادی مابین شرکا به وجود می آورد. 
اتحاد کسی که عضوی از بدن مسیح است با شریکی نالایق» همانند یک فاحشه» مسیح را 
بیآ برو می کند» همان طور که اتحاد در ازدواج خدا را جلال می دهد (۲۰:۶). 

در باب هفتم پولس از آنجه که درباره قرنتیان شنیده است برمی گردد و شروع به پاسخ 
دادن به سؤالاتی می کند که نزد او مطرح شده است. اولین سوال در رابطه با این اظهارنظر 
است (متعلق به خود او پا طرح شده در قرنتس؟): «مرد را نیکو آن است که زن را لمس 
نکند». (اين طرح زنده بیان اظهارنظرها يا شعارها و سپس بحث درباره آنها اغلب به عنوان 
تقلید پولس از طرح انتقاد شدید کلبی به گونه ای منفی تلقی می شود). با وجودی که پرهیز از 
روابط جنسی به خودی خود قابل تحسین است» پولس آن را درمورد ازدواج تشویق نمی کند 
زیرا می تواند وسوسه ها به وجود آورد و موجب بی عدالتی شود. او ازدواج را برای آنهایی که 
نمی توانند خود را کنترل کنند تشویق می کند» با وجودی که می گوید «من می خراهم که همه 
کس مثل خود من باشند» ۔ منظور پولس تاه مرد مانن اسن روم ونا هرک 
ازدواج نکنند؟) و البته» پرهیز بدارند .)٩-۲:۷(‏ 

پولس به آنهایی که هم اکنون ازدواج کرده اند (شاید درباره زوجی مشخص فکر می کند) 
قانون خداوند را درباره احتراز از طلاق و ازدواح مجدد تکرار می کند (۱۱-۱۰:۷) اما 
سپس حکم خود را اضافه می کند که جدایی را اجازه می دهد اگر یکی از طرفین مسیحی 
نیست و به زندگی در آرامش با همسرایماندار حاضر نمی باشد (۱۶-۱۲:۷). در 
۰-۷ پولس نشان می دهد که تا جه حد افکار او مکاشفه ای است: او می خواهد تمام 


۶ با قرار دادن در لیست گناهان در ۱۰-۹:۶ آیا این شعار نشان دهنده رفتار مسیحیان قرنتس است که بدتر از رفتار 
سایر نوایما نان مسیحی پولسی در جاهای دیگر بوده؟ 

۷ جدایی ظاهرا دربرگیرنده طلاق و ازدواج مجدد احتمالی است» گرچه پولس به این موضوع آخر اشاره ای نمی کند. 
یک غیرمسیحی که با همسر ایماندار خود در صلح زندگ کند. توسط این اتحاد تقدیس می شود» همان طوری که بر 
عکس, یک ایماندار توسط اتحاد جنسی با فاحشه آی آلوده می گردد (۶ :۶ اماغشت که این اشاره در ۷ :۰ که 
فرزندان با رابطه خود با والدین ایماندار تقدیس می شوند. بعدها نقیصه ای تلقی می شد برای یک مسبحی که فرزندان 
غیرایما ندار دارد (تبط ۶:۱). 


۴۳۷۶ نامه اول به قرنتیان 


مردم (بهودیان مختون, امتهای نامختون, غلام» مجرد. ازدواح کرده» بیوه) در همان حالتی 
پمانند که در هنگام دعوت شدن به مسیح بودند» زیرا زمان محدود شده است. به صفحات 
قبل درباره مسئله ارزیابی «اخلاقیات مقدماتی» و درباره تعبین اینکه در چنین دیدگاهی از 
بازگشت قريب الوقوع مسیح» چه چیزی باعث هدایت اخلاقی برای مسیحیان دو هزار سال بعد 
می شود. مسلماً این دیدگاه عاملی برای تبلیغ تجرد باقی می‌ماند: به عنوان یک فضیلت 
مسیحی معنی نمی دهد مگر اینکه با سایر نشانه ها (فقر خود خواسته, فداکاری) همراه باشد 
و ایمان به اینکه این دنیا دنیایی باقی نمی باشد» را نشان دهد. 

در باب هشتم» پولس به سژالاتی درباره غذایی که تفدیم خدایان شده و به هرکسی که 
خریدار آن باشد ارائه می گردد جواب می دهد. چون هیچ خدایی بجز خدای یکتا وجود ندارد. 
که پدر و سرمنشاً همه چیزهاست, تقدیم قربانی به بتها امری کاملا بی ربط است. بنابراین 
مسسحبان اختیار شا راد دارند: «زیرا که نه به خوردن بهتریم و نه به ناخوردن بدتر» (۸:۸). 
اما از نظر شبانی پولس نگران نوایمانان ضعیف است که درک آنها ناقص بوده و ممکن 
است فکر کنند که نشستن و خوردن در معبد خدایی دروفین شامل پرستش آن خدا نیز 
می شود و بنابراین ممکن است با خوردن مرتکب بت پرستی شوند. پس شخص باید محتاط 
باشد تا آن ایمانداران ضعیف را متهم نکند. طرز برخورد پولس توسط اظهار نظری که با آن 
این بحث را شروع می کند (۲:۸) کنترل می شود. دانش» حتی دانش صحیح» می تواند انسان 
را مغرور کند» اما محبت» دیگران را بنا می کند و بدین سبب محدودیتهایی در رفتار خود 
پسندانه به وجود می آورد. (عقیده محدودیتهای شبانی درمورد حقوق شخصی می تواند جالشی 
مهم باشد برای نسلی که داثما از حقوق خود صحبت می کند ولی نه از مسوولیتها). اگر 
خوردن موحب لغزش آنها شود. بهتر است که نخورند (۱۳:۸). او تا حدودی آشفته و 
پراکنده بار دیگر به سراغ این موضوع در ۳۳-۲۳:۱۰ می‌آید: «هرگز موحب لغزش برای 
بهودیان یا پونانیان و یا برای کلیسای خداوند مباشید» (۳۲:۱۰). 

در باب نهم پولس درباره حقوق خود به عنوان یک رسول دفاعی پرهیجان ارائه می دهد. 
دیگران ممکن است تکذیب کنند که او یک رسول است. اما او خداوند قیام کرده را دیده 
است. و کاری که او در تغیبر ایمان انجام داده دلیلی بر رسول بودن اوست. این بی اطمینانی 
درباره مقام نیست که موحب می شود پولس از حقوق خود به عنوان یک رسول چشم بیوشد. 
یعنی حق برای تغذیه و حمایت شدن, یا همراهی شدن توسط یک همسر مسیحی که او نیز 
می بایستی حمایت شود." بلکه او از خود نگهداری کرد و به انجیل موعظه نمود» بدون هیچ 
عم درم نات که ایر وسرلان یرای پراش این به معنی دوازده نفر نبود), برادران خداوند (منجمله 
یعقوب؟)» و کیفا (پطرس) با وهی ازات ميدي مر هی من ند و ظاهرا انتظار کمک از توا انان ودا د تا 
مجبور نباشند برای امرار معاش خود در کنار موعظه کار نیز بکنند. برنابا همانند پولس زنی به همراه نداشت. این اشاره 


مثبت به برنابا (حدود سال ۵۵ میلادی)» با توجه به اشاره خصمانه با او در غلاطیان ۱۳:۲ درباره رفتارش در انطاکیه 
(حدود ۵۰-۴۹ حالب است. 
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هزینه ای مبادا درخواست حمایت مانعی برای ایمان آوردن او به وجود آورد (یعنی اینکه 
مردم ممکن بود فکر کنند که او برای پول موعظه می کند). دو قطعه زیبا از سخنوری 
(۱۸-۱۵:۹و ۲۳-۱۹) پولس را در بهترین حالت خود به نمایش می گذارد. او آشکارا ار 
آنجه که از طریق از خود گذشتگیهایش به دست آورده مغرور است» و با این همه او تحت 
احبار الهی فرار داشت: «وای بر من اگر انجیل را اعلام نکنم». و در این اعلام کردن و 
تبدیل به همه چیز برای همه می شود تا بتواند افراد بیشتری را جذب کند. او برای آنهایی که 
تحت شریعت هستند تبدیل به کسی می شود که تحت شریعت است؛ برای آنهایی که بیرون از 
شریعت هستند» همانند کسی می شود که بیرون از شریعت است؛ برای ضعیفان. ضعیف می شود 
(این قطعه باید اخطاری باشد برای تمام آنهایی که در تفکرات پولس ايده لوژی سخت و 
دشوار می یابند. بیش از هر جیز او یک مبشر بود - به بحث درباره ثبات پولس در بالا مراجعه 
کنید). در ۲۷-۲۴:۹ او با استفاده جالبی از یک تصویر از رقابت ورزشی که می بایستی 
برای قرنتیان بسیار آشنا بوده باشد. به این موضوع که چگونه در مأموریت بشارتی خود تلاش 
نموده پایان می دهد. او خود را به تمرین ریاضت وامی‌دارد مبادا پس از اعلام انجیل به 


دیگران خودش محروم شود. 

بابهای ۱۱-۱۰ با مشکلات بیشتری در قرنتس, عمدتأ آنهایی که بر نیایش جامعه تأثیر 
می گذار ند سروکار دارد. در ۱۳-۱:۱۰ پولس در نقل از کتاب خروج» جایی که بسیاری از 
اسرائیلی‌ها با وجود این که از درون دریا عبور کرده و غذای فراهم شده الهی را دریافت نموده 
بودند خدا را ناخشنود نمودند, به قرنتیان برعلیه هرزگی جنسی» اامید شدن در سختیهاء و 
پرستش خدایان دروغین اخطار می کند - تمام نمونه های تجربه قوم اسرائیل در صحرا 
«به عنوان درسی برای ما که اوج زمانها اینک برایمان فرا رسیده است مکتوب گردید». در 
۰ و ۷ پولس درباره تعمید و جام پربرکت شام خداوند که یک شراکت (0:8018) 
در خون مسیح است و شکستن نان که سهیم شدن در بدن مسیح است (۱۶:۱۰)» می نویسد. 
در اینجا پولس بعضی دیدگاههای مهم برای الهیات مقدس معبدی را ارائه می دهد زیرا او 
روشن می سازد که خدا از طریق تعمید و شام خداوند مسیحیان را رهایی داده و نگاه می دارد 
و در عین حال نشان می دهد که جنین کمک عالی به آنهایی که رازهای مقدس رهایی از گناه را 
دریافت می دارند آنها را از داوری الهی مستثنی نمی سازد. جون «شما که بسیارید یک تن 
می باشید»» شرکت در شام خداوند با شرکت درمراسم قربانی امتها که درواقع به شیاطین 
اهدا می شود و انسانها را شریک شیطان می سازد سا زگاری ندارد. شخص نمی تواند در هر 
دو هم در سر میز شام خداوند و هم میز شیاطین شرکت کند. ۶-۱ با قطع موضوع شام 
خداوند راهنمایی‌هایی برای «رفتار نیایشی» جامعه می دهد: مرد باید با سر برهنه دعا يا 
نبوت کند» در حالی که زن باید سر خود را بیوشاند. اساس الهباتی عرضه شده برای این 
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درخواست (مرد صورت برحلال خداست. در حالی که زن مرد را منعکس می کند؛ به خاطر 
حضور فرشتگان زنان باید نشانه ای از اقتدار بر سر خود داشته باشند) ممکن است حتی در 
نظر خود پولس نیز اثبات کننده نباشد» زیرا در آخر (۱۶:۱۱) او به اقتدار عادت خود و 
کلیساها متوسل می شود. 

سپس در ۳۴-۱۷:۱۱ پولس به شام خداوند" باز می‌گردد و با حسارت عدم خشنودی خود 
را از رفتار قرنتیان بیان می کند, که شقاقها (آنها که در بابهای ۴-۱ عنوان شده؟) را با خود 
به «شام خداوند» می‌آورند. جایی که فرنتیان به عنوان یک کلیسا دور هم جمع می شوند 
(۱۸:۱۱) تا دوباره به یاد آورند که عیسی در شبی که او را تسلیم نمودند چه کرد و چه گفت 
تا هنگامی که باز آید (۲۰:۱۱ ۲۶-۲۳). ظاهراً بعضی ها شامی قبل از این تکه کردن نان 
وجام برکت می خورند» در حالی که دیگران (آنهایی که جیزی ندارند؟) مستثنی شده و 
گرسنه می روند. شاید این بازتاب وضعیت احتماعی باشد. گردهمایی های عشای ربانی در 
خانه مردی ثروتمند برگذار می شد» تمام مسیحیان منجمله فقرا و بردگان می بایستی برای 
شرکت در شام خداوند به این مکان پذیرفته شوند اما صاحب خانه فقط دوستان مرفه و دارای 
مقام را برای شام مقدماتی به سفره خود دعوت می کند. '' این تصور پولس از کلیسای خدا 
نیست (۲۲:۱۱). با همه برای خوردن شام دور هم حمع شوند یا اینکه در خانه های خود شام 
بخورند (۳۴-۳۳:۱۱). هدف از شکستن مقدس نان م10 (۱۶:۱۰) است, نه شقاق 
در جامعه. شخص برعلیه جسم و خون خداوند گناه می ورزد اگر با ناشایستگی نان را بخورد و 
جام را پنوشد (۲۷:۱۱)» ظاهرا به خاطر اينکه نتوانسته تشخیص دهد که این جسم و خون 
خداوند است 1 درواقع پولس اظهار می دارد که داوری هم اکنون بر قرنتیان قرار 
گرفته زیرا بعضی ها مرده اند و بسیاری بیمار هستند (۳۰:۱۱). علیرغم کتاب ایوب» ارتباطی 
مابین گناه و بیماری/مرگ در افکار بهودیان به قوت باقی مانده است. 

قسمت سوم از متن اصلی نامه (۴۰:۱۴-۱:۱۲). بابهای ۱۲ و ۱۴ با عطایای 

روحانی که به فراوانی به مسیحبان قرنتیان داده شده سروکار دار ند در حالی که باب ۱۳ که 
بعضی وقتها سرود محبت نیز خوانده می شود» گسیختگی اصلاحی هرگو نه طمع فطری در باره 
عطایای الهی به نظر می رسد. این بابها به قدری مورد توحه بوده اند که بهتر است آنها را 
جداگانه بحث نمود و به طوری کامل تر. در اینجا من فقط درباره یک جنبه از آنجه که توسط 
EET ETT TEER‏ ی ی یز زر تن را 4 
0 ۰« در قرنتس یک فضای عمومی (اطاق غذاخوری و حیاط) را نشان 
می دهند که برای مبلمان و حدود حداکثر ۵۰ نفر جا داشته. شاید افراد مقبول حامعه در اطاق غذاخوری غذا صرف 
می‌کردند و دیگران در حیاط منزل. همه محل های اجتماع مسیحیان همانند هم نبودند. مورفی کونر یک مغازه دو طبقه را 
مجسم می کند که فقط برای ده پا بیست ایماندار جا داشته که گردهم بيایند. بعضی وقتها می توان با اطمینان قضاوت کرد 
که چه کسی رهبری مراسم شام خداوند را داشته. صاحب خانه يا کسانی که توسط دوازده نفر تایید شده بودند. ما در این 
باره شواهد کمی داریم و هر دو فرضیه بالا در حد حدس و گمان مي باشند. 


۹ شام ودن اشاره به نجوه مشار کت دازي طرش کون انیا ولس تفا ادو کو اقرا د صخت 


نمی کند. یکی شایسته و دیگری ناشایسته. در نحوه رفتار ناشایسته, قصور در تشخیص حضور مسیح است» همین طور هم 
تشخیص ندادن مشا رکت به وجود آمده توسط شرکت کنند کان در شام خداوند (۱۷-۱۶:۱۰). 
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این تصویری که پولس ترسیم نموده تداعی می شود نظر می‌دهم. چون ۲۸:۱۲ رسولان» 
انبیا و معلمین را به عنوان اولین عطایای الهی عنوان می کند» اغلب تصور شده که حامعه 
قرنتیان توسط موهبت های الهی اداره می شده. با وحود این تصویر بیحیده است زیرا عطیه 
«اداره کردن» نیز در ۲۸:۱۲ ذکر شده است. از این گذشته» ما درباره اینکه چگونه 
مسوولیتها مابین رسولان» انبیاء و معلمین نقسیم شده بود نسبتاً کم می‌دانيم» و اينکه تا چه حد 
رسولان دیگر بجز پولس در آن درگیر بوده‌اند. حتی اگر افسسیان ۱۱:۴ سالها بعد نوشته 
شده نظم درباره رسولان» انبیا: بشارت دهندگان» شبانان و معلمین در آن به ما اخطار 
می دهد که تخصیص وظائف شاید دقیق و یا یکدست نبوده است. توصیف صحبت از انبیا 
در اول قرنتیان ۳۳-۲۹:۱۴ نشان می دهد که اطمینان داشتن از اینکه انبیا جه کار می کردند 
تا جه حد مشکل است. در ۳۵-۳۴:۱۴ بلافاصله پس از توصیف نبوت. زنان از صحبت 
کردن در کلیساها منع شده اند با وحود این ۵:۱۱ به زنان احازه می دهد تا نیایش یا نبوت 
کنند به شرطی که سرشان پوشیده باشد. این ايده که در دهه ۵۰ تمام کلیساهای پولسی توسط 
عطایای الهی به همان طریقی که در قرنتس بود اداره می شدند (و اينکه بیست یا سی سال 
بعد این وضعیت به ساختاری سازمان یافته از اسقف ‏ شماس که در نامه های شبانی به تصویر 
کشیده شده تغییر یافت) پرمخاطره است. به دلیل فقدان اطلاعات در بیشتر نامه های نوشته 
شده در این زمان و هم اشاره به اسقفان و شماسان در فیلیپی (فی ۱۳۰)۱:۱ 

قسمت چهارم از متن اصلی نامه (۵۸-۱:۱۵). در اینجا پولس انجیل را ابتدا 
برحسب رستاخیز عیسی توصیف می کند سپس از آن برای رستاخیز مسیحیان معانی ضمنی 
برداشت می نماید. من زیربخشی را در ذیل اختصاص خواهم داد به مطالب جنبی درمورد 
عقیده پولس درباره رستاخیز که از این باب سرچشمه می گیرد» و در اینجا بر د رستاخیز 
در پیام پولس به قرنتیان تمرکز می کنم. بعضی از مسیحیان قرنتس می گفته اند که رستاخیز از 
مرگ وجود ندارد (۱۲:۱۵). آشکار نیست که این افراد درباره آنجه که برای مسیح اتفاق 
افتاد جگونه فکر می کرد تشن اما استدلالی معقولانه است اگر آ لها فکر می کردند که عیسی 
جسماً از مرگ قیام کرده است»"' و در ۱۱-۱:۱۵ پولس به آنها یادآآوری می کند این روایت 
را که عیسی از مرگ قیام کرد و بر شخصیتهای شناخته شده‌ای همانند کیفاء دوازده نشس 
یعقوب (برادر خداوند) و خود پولس (۸-۳:۱۵ هم چنین )۱:٩‏ ظاهر شد -روایتی که با 
کتب مقدسه کاملاً منطبق است و به استواری تأیید گردید: «پس خواه من و خواه ایشان بدین 
طریق وعظ می کنیم و به این طور ایمان آوردید» (۱۱:۱۵). اما درباره سرنوشت دیگران» 


۲ به فصل بیستم موضوء ۵ مراحعه کنید. پولس احتمالا در جاهایی که توقف کوناهی داشته نیاز به برحاگذاری 
ساختاری رسمی را احساس می کرده. در حالی که در جاهایی که زمان طولانی تری برای تشکیل یک جامعه در اختیار داشته 
(قرنتس) تمایل به این داشته که نقش‌ها از طریق فیض روح القدس واگذار گردند. _ 

۲ ریوف. فکر می کند که آنها فکر می کردند که عیسی نیز همانند الیاس به آسمان بلند کرده شده بوده (از روی 
صلیب) بدون اينکه بمیرد. 
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آنهایی که پولس آنها را اصلاح می نمود» که فکر می کردند که هم اکنون با آمدن 
روح القدس معادل رستاخیز به انجام رسیده و در انتظار چیز دیگری نباید بود. پولس با قرار 
دادن خود بر پایه آنچه که بر مسیح روی داد اظهار می دارد که مردگان قیام خواهند نمود 
(۱۹-۱۲:۱۵) واینکه رستاخیز آینده است (۳۴-۲۰:۱۵) و در جسم (۵۰-۳۵:۱۵). در 
این استدلال او تعلیم می دهد که آنهایی که در مسیح خوابیده اند از بین نرفته اند (نیز ۲-قرن 
۴) درواقم» مسیح نوبر خوابیدگان است: همان طور که در آدم همه مردند. در مسیح همه 
زندگی خواهند کرد (۱ قرن ۲۲-۲۰:۱۵). نظمی آخرتی وجود دارد: اول, مسیح؛ سپس در 
با زگشت او» آنهایی که به مسیح تعلق دارند؛ و بعد در پایان» مسیح پس از اينکه تمام سلطه, 


اقتدار و قدرت را از بین برد و دشمنان را مقهور نمود (با مرگ به عنوان آخرین دشمن)؛ 
ملکوت را تسلیم پدر خواهد کرد؛ و نهایتاً پسر خود مطیع خدا خواهد شد. او که تمام چیزها را 
مطیع وی گردا نید تا آنکه خدا کل در کل باشد (۲۸-۲۳:۱۵). 
رستاخیز برای پولس موضوعی نظری نیست بلکه امید به برخیزانیده شدن تمایل او را به 
تحمل مصیبت توضیح می دهد آن طوری که او در افسس که از آنجا او این نامه را می نویسد 
تحمل کرد (۳۴-۳۰:۱۵). در ۵۸-۳۵:۱۵ پولس بر اعشراضی دیگر درباره رستاخیز از 
مردگان تمرکز می‌یابد: با چه نوع جسم؟ (اين مخالفت طی قرنها به عنوان یک اعتراض باقی 
مانده زیرا بقایای حسد میلیونها نفر انسان در طی قرون از بین رفته و متلاشی شده‌اند). 
پولس پاسخی موشکافانه می دهد: رستاخیز حاوی جسمی دگ رگون شده خواهد بود. همانقدر 
متفاوت که گیاهی رشد کرده از دانه آن است» جسمی غیرفانی» نه از بین رفتنی؛ قدرتمندې نه 
ضعیف؛ روحانی »)p”eu n ?a)ik05(‏ نه فیزیکم 05 )اء روم)؛ در تصویر اصیل آسما نی» نه از 
خاک و زمین. گذشته از همه خی «حسم و خون نمی تواند وارث ملکوت خدا گردد» 
(۵۰:۱۵). در پایان» زنده پا مرده» همه ما متبدل خواهیم شد و این فاسد بی فسادی را 
خواهد پوشید (۵۴-۵۱:۱۵). «سطر آخر» در حواب قرنتیان که رستاخیز را نفی می کنند آن 
است که مرگ نیش خود را از دست داده است زیرا خدا ما را از طریق خداوند ما عیسی مسیح 
پیروز گردانیده است (۵۸-۵۵:۱۵). 
قسمت پایانی متن اصلی (۱۸-۱:۱۶) و دستورالعمل اختتامیه (۲۴-۱۹:۱۶). 
پایان نامه اول به قرنتیان دستوراتی جهت حمع اوری هدایا برای اورشلیم به فرنتیان می دهد و 
نقشه پولس را توصیف می کند. پولس می خواهد حداقل تا پنطیکاست بعدی (مه/زوئن سال 
۷ میلادی؟) در افسس بماند زیرا با وحود مخالفت. امکان بشارت دادن برای او فراهم 
شده است. اما او در نظر دارد از طریق مکادونیه به قرنتس بیاید و زمستان را در آنجا بماند 
(۵۸-۵۷ میلادی؟). هرگاه تیمونائوس بیاید از او باید به خوبی پذیرایی نمایند 
(۱۱-۱۰:۱۶). اما درباره اپلس با وحودی که پولس به او اصرار کرده بود به قرنتس باز 
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که اه با یاقترا بل سای اند کاو اما ادا و وو دانسا 
شدیدتر کند (۱۲:۱۶). 

با وحودی که سلامهای اختتامیه (منجمله از اکیلا و پرسکله) گرم هستند» هنگامی که 
پولس قلم بر می دارد تا با دست خود نوشته ای اضافه کند, همانند داوری عمل می کند و به 
هر کسی که در قرنتس خداوند را دوست ندارد لعنت می فرستد» (۲۲:۱۶). با وجود این 
کلمات آخر او مثبت هستند. نه تنها محبت خود را به همه عرضه می کنند» بلکه دعایی نیز ادا 
قیاق ر ی قرنتیان آن را به زبان مادری عیسی می شناسند (آرامی :Marana tha‏ 
ماراناتاء «خداوند ماء بیا»). 


در بابهای ۴-۱ پولس فرقه گرایی را در میان قرنتیان اصلاح می کند» نه از طریق خطاب 
کردن هر گروه به طور جداگانه بلکه با انتقاد کردن از کل جامعه مسیحیان برای اينکه اجازه 
داده اند که به سه پا چهار گروه تقسیم بشوند. او نمی گوید که آیا اختلافات مذهبی در ميان 
گروه‌ها در ورای وفاداری آنها به افراد متفاوت بوده است پا نه» اما محققین آزادانه به هر 
کدام دیدگاه خاصی داده‌اند. به طور متال» اغلب یک پیرو محافظه کار شریعت را به گروه 
کیفا (پطرس) نسبت داده اند» علیرغم این واقعیت که در اول قرنتیان ۰۵:۱۵ ۱۱ می نویسد 
که کیفا و پولس به یک پیام مشترک وعظ می نمودند. هیچ مدرکی وجود ندارد که مبشرینی 
که نام آنان برای نامگذاری گروه‌ها به کار رفته (پولس» اپلس» کیفا) توسط پولس برای 
تشویق چنین گروه بندیها سرزنش شده باشند. آیا تشکیل گروه‌ها خود جوش بوده است یا 
اینکه بعضی از آنهایی که شعارهای آنان در بابهای بعدی اول قرنتیان مورد انتقاد قرار گرفته 
است در پیدایش این فرقه گرایی نقشی ایفا کرده اند؟ در پاراگراف بعدی ایده‌هایی که توسط 
پولس مورد انتقاد قرار گرفته را بحث خواهم نمود» اما شواهد کمی موجود است در این مورد 
که اینها از خارج به قرنتس آمدند. شاید گروه ها تمایلات هم اکنون موجود در آنجا را بیان 
کردند» مثلاً درک ناقص متها از ایده‌های مسیحی که از بهودیت نشأت گرفته بود. آیا سه یا 
چهار جناح در خانه - کلیساهای جداگانه سازماندهی شده بودند؟ پاسخ به این سوالات عمدتا 
حدسیات است زیرا اطلاعات کمی در اول - دوم قرنتیان درباره خانه - کلیساهاء بجز موجودیت 
آنها یافت می شود ( ۱ قرن ۱۹:۱۶؛ روم ۳۶ درواقع نامه اول به قرنتیان ۲۳:۱۴ 
امکان گردهم آمدن تمام کلیسا را مجسم می کند. 

کلمات020/4: («حکمت» ) و 50105 («حکیم» ) بیش از بیست و پنج بار در تابهای 
۳-۱ یافت می شود» همان طوری که حکمت خدا (که دیگران آن را جهالت می پندارند) با 
حکمت انسانی در تضاد است. انتقاد بهودیان و پونانیها, که هر دوی آنها مسیح را که حکمت 
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خدا بود رد می کنند» نشان می دهد که پولس هیچ کدام از دیدگاه های حکمت انسانی را 
انتقاد نمی کند» حتی اگر فرمهای فلسفه یونانی تحت حکمتی که یونانیها در یی آن بودند 
ضمیمه شده بود (۲۲:۱). با وحودی که در بابهای ۴-١‏ ئائة رع فقط در ۵:۱ یافت می شود. 
تعداد قابل توجهی از محققین اظهار داشته اند که پولس از یک جنبش گنوستیک در قرنتس 
انتقاد می کرده. به عنوان مدرک آنها بعضی وفتها ده بابهای آخر اول قرنتیان رجوع می کنند. 
مثلاً «ما همه علم داریم» (۸: ۱ و بحث علم در ۷:۸ ۲ هم چنین ۱۳: +۰ ۶:۱۴ مسلماً 
مسیحیانی در قرنتس بودند که از سایر مسیحیان عالم تر بوده و خود را برتر می بنداشتند. اما 
آبا واژه «گنوستیک» برای آنها که گویی با سیستم های قرن دوم که مدعی بودند دانشی 
به طور خاص مکاشفه شده در باره الوهیت داشته و می توا نسته اند از دنیای مادی بگریزند 
۵۲ میلادی آنجا را ترک کرد؛ آیا معلمین مهم گنوستیک مسیحیان را تا سال ۵۶ تحت تأثیر 
قراردادند؟ (یطرس گنوستیک نبود و پولس هیچ درکی درباره نظربات اپلس در 
۶ نشان نمی دهد). آیا نفی رستاخیز از مردگان توسط بعضی در قرنتس 
(۱۲:۱۵ و ۲۹) از یک نفی گنوستیک نشأت می کیرد که عیسی از نظر فیزیکی یک موجود 
انسانی بود که مرد و با عقیده اینکه ایمانداران واقعی هم اکنون از نظر روحی قیام کرده 
هستند؟ آیا ایمانداران در قرنتس می گفتند «عیسی آناتیما باد» (۳:۱۲)؛ و اگر جنین است 
آیا آنها بدین وسیله این ایده را نفی می کردند که مسیح (متمایز از عیسی) موجودیت زمینی 
اصیلی داشته است؟ 

این ما را به ارزیابی تعدادی از شعارها در اول قرنتیان هدایت می کند. در کنار آنانی که 
در بالا نام برده شدند» مطالب ذیل نیز می تواند اضافه شود: «همه حیز برای من محاز است» 
(۱۲:۶ ۲۳:۱۰)؛ «خوراک برای شکم است؛ و شکم برای خوراک» (۱۳:۶)؛ «از زنا 
بگریزید؛ هر گناهی که آدمی می کند یروت ار یدن اس (۶ :4(۸ «مرد را نیکو ان است 
e‏ نکند» (۱:۷). پولس به صورت تأدیبی این ن شعارها را تعدیل می کند و 
بنایرا ین ین آنھا توسط کسا: ار رکه راا این تعدیل 
Es‏ باز می گذارد» این اظهارات در اصل وضع شده بود با به توسط 
يولس در یشارت دادن به قرنتیان (اما اینک از E‏ 
يولس . در هر دو صورت» شخص می توانست فرض کند که استفاده از ز آنها در یک سیستم 
فکری که در آن دانش برتر» گروهی را (گروه «مسیح»؟) به سوی لاا بالی گری بر اساس 

بی اهمیت بودن آنجه که انسان در جسم انجام می دهد و آنجه که بعد از مرگ اتفاق می افتد 
نون می دهد هدایت می کند. 

تا نع نکاتی دیگر در انتقاد پولس وجود دارند که شاید هیچ رابطه ای با وضعیت شاخص 
الهیاتی ندارند. تمایل به بردن شکایات به محاکم دنیوی (۷-۱:۶) و دعا کردن زنان با سر 
برهنه (۵:۱۱) شاید بازتاب چیزی بیش از آداب و رسوم اجتماعی قرنتیان نباشد. 
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حدس و گمان قابل توجهی در بحث درباره آ نهایی که پولس اصلاح می کرد» و بعضی ها 
که به ترسیم مخالفین در دوم قرنتیان متوسل شده‌اند. گویی تداومی مابین این دو گروه 
دیده‌اند, وحود دارد. این چیزی مبهم را از طریق چیزی به همان نسبت مبهم توحیه می کند 
زیرا چهره دوم فرنتیان چندان واضح نیست. 


انتقاد پولس از زناکاران و هم جنس بازان (۱۰-۹:۶) 

پولس اخطار می کند که آنهایی که تعدادی از گناهان را مرتکب می شوند وارث ملکوت 
آسمان نخواهند شد. امروزه تقریباً تمام مسیحیان هنوز به این محکوم کردن بت پرستان» 
طماعان» باد هگساران» مفتری‌هاء سارقان ملحق می‌شوند چه آنها به این افراد همان 
سرنوشت سخت را اختصاص بدهند یا نه. اما مسائل مهمی درباره سه نامگذاری به وجود 
آمده است: arsenokoitai, malakoi, porıoi‏ (اولی و سومی که عمده نگرانی ما خواهد بود در 
اینجا در اول تیموتائوس ۱۰:۱ با هم ادغام شده‌اند). 

1م توسط گروهی به عنوان اشاره ای به فساد جنسی (هرزگی) درک می شود و توسط 
بعضی افراد دیگر به عنوان زناکاری. امروزه مدارای زیادی در جامعه جهان اول نسبت به 
زد کی کردن مردان و زنان ازدواج نکرده با هم و یا روا بط جنسی مابین آنها دیده می شود که 
این بحث را که آیا پولس یک محکومیت فراگیر برعلیه «زناکاری» صادر نموده است را 
خنثی می کند. چون در ۱۸-۱۵:۶ پولس ممنوع می کند که یک مرد مسیحی جسم خود را با 
یک زن فاحشه(0۳77) متحد سازد و 072م را محکوم می کند» و جون تاریخحه ای از 
فاحشه های مقدس در خدمت آفرودیت در قرنتس وحود داشت. بعضی‌ها استدلال می کنند که 
پولس با استفاده از 2مم (زانیان) در ٩:۶‏ منظورش آنهایی بوده اند که برای پول در روابط 
نامشروع جنسی د رگیر می شده اند. یعنی آنهایی که با فاحشه ها سر و کار داشته اند. به هرحال 
در ۱:۵ به عنوان یک نمونه از 0062 (زنا) در میان قرنتیان» یولس مردی را نشان می دهد 
که با مادر ناتنی خود زندگی می کرد که به زحمت موضوع سکس به منظور استفاده مادی 
بود. به این دلیل که مدرک کافی برای محدود کردن اشاره پولس به 20710 وحود ندارد. 
«آنهایی که درگیر زنا کاری هستند» ترحمه بهتری است از «آنانی که از زنان فاحشه استفاده 
می کنند». 

دو واژه بعدی nalakoi‏ و arsenokoitai‏ ما را به موضوع هم جنس بازی هدایت ف کد 
ساندرز تأکید می کند بر اینکه قبل از هرچیز بررسی دیدگاههای یونانی - رومی ضروری 
است» جایی که هم جنس بازی محکوم نمی شود. درواقع در مجامع یونانی فعالیت هم جنس 
بازی یک مرد بالغ با جوانی جذاب بخشی از تربیت فرهنگی او محسوب می شد زیرا که 
زیبایی جسم مذکر در نزد آنها ارزش زیادی داشت. اما به طور کلی برای مردی کامل باعث 
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شرم بود که شریکی مفعول باشد یا نقش یک زن را ایفا کند این نقش برای بردگان بود. 
(اطلاعات کمتری درباره هم جنس بازی زنان وحود دارد. اما در اینجا هم شاید مشابه همان 
اکراه برای ز نان وحود داشته باشد که نقش مذ کر و یا فاعل را ایفا نمایند). اما آن طور که 
ساندرز اشاره می کند» هم جنس بازی «قفل» قنداق, و لوله تفنگ»» یعنی به صورت هم 
مفعول و هم فاعل را محکوم می کنند. با وجودی که بعضی از محققین مخالفت می کنند, اما به 
احتمال بسیار قوی پولس هم جنس بازی منفعل و فعال را محکوم می کند. 

k0‏ ( تحت الفظی «نرم» ) می تواند اشاره به حالت زنانه داشتن باشد, و بعضی‌ها آن 
را «فاسد. غیر اخلاقی» ترحمه می کنند. با وحود این در دنیای یونانی -رومی این یک 
نامگذاری برای «بجه خوشگل». مردان پا پسران (مخصوصاً این آخری) بود که برای استفاده 
یی نگاهداری می شد ند و نقش موّنث, پذیرا؛ «یسران فاحشه» یا «فاحشه های مذکر» را 
بازی می کردند. (از آنجا که در جامعه امروزی هیچ تمایل جدی برای مدارا و تحمل نسبت به 
مردان فاحشه وحود ندارد, این کلمه ای مسئله ساز نیست که موحب مسئله مهمی بشود). بحث 
بر 20560010118 (تحت اللفظی «آنهایی که با مردان همخوابی دارند) تمرکز بافته» ترحمه 
شده به عنوان "۶۵00709" (سدومیها لواط کاران) یا «هم جنس بازان» . جنبش‌هایی برای 
عدالت ر مورد جم جنس بازان موحب چالش هایی درباره جنین ترجمه ای شده است. و 
بعضی ها اظهار می دار ند که پولس فقط فاحشه های مذکر را محکوم می کرد زیرا که این کار 
شریک فاعل را به خشونت می کشاند» همین طور که شریک مفعول را قربانی می کند. این 
شدیدا از چندین جهت مبهم است. همان طوری که در بالا اشاره شد, تلاش برای ایجاد 
شباهت با نت به معنی آنانی که با فاحشه های موّنث روابط حنسی برقرار می کنند» غير 
محتمل است. بعلاوه, ترکیب زبان شناسی 2756701017 استفاده از این واژه را منحصر به 
فاحشه های مذ کر می‌نماید. احزاء موه و ki111‏ در لاویان ۲:۱۸ ۰۲ ۱۳:۲۰ یافت 
می شوند جایی که خوابیدن یعنی مقاربت با یک مذ کر همانند با یک مونث را منع می کند. 
پولس که انجیل اساسی او هفتادتنان بود. هنگامی که از این کلمه مرکب برای محکوم کردن 
هم جنس بازی استفاده نمود مسلما این جملات را در ذهن داشت. با توجه به این که اول 
قرنتیان ۱۰-۹:۶ اشاره به 27560010108 را در زمینه بسیاری از رسوم محکوم دیگر قرار 
می دهد نمی توان تعیین نمود که او تا چه حد به طور جدی به این موضوع توجه می نموده. 
افکار او با وضوح بیشتری در رومیان ۲۷-۲۶:۱ ادا شده جایی که او صحبت خود را بر 
اساس خلقت زن و مرد برای یکدیگر توسط خدا قرار می دهد تا با یکدیگر همانند یک 
باشند. او همچنین به عنوان تخریب و تغییر شکل نظم به وجود آمده توسط خدا زنانی که 
رابطه جنسی طبیعی را با آنجه خلاف طبیعت است تعویض کرده اند» و مردانی که روابط 
طبیعی با زنان را رها کرده و در شهوت برای یکدیگر می سوزند را محکوم می کند. بنابراین 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۳۸۵ 


به طور کلی می توان گفت که» شواهد قویا به سود این فرضیه است که پولس هر نوع 
فعالیت جنسی بیرون از ازدواج مابین یک مرد و یک زن را محکوم می کند. 

اظهار نظرها توسط موحودات شری» منحمله آنهایی که در کتاب مقدس هستند به دیدگاه 
کلی جهانی آنانی که آنها را ادا کرده‌اند محدود می باشند. توحه ما بر آنجه که پولس در قرن 
اول محکوم می نمود متمرکز شده بود. سوالی متفاوت ولی اساسی این است که محکومیت 
بولسی برای مسبحیان امروزی تا جه حد الزام آور است. این از موضوع «اخلاقیات مقدماتی» 
فراتر می رود. ما درباره فیزیولوژی و روان شناسی فعالیت جنسی بسیار بیشتر از آنجه پولس 
می‌دانسته می‌دانیم. به هرحال, این واقعیت که در اول قرن ۱۶:۶ پولس از پیدايش ۲۴:۲ 
«اين دو یک جسم خواهند شد» نقل قول می کند نشان می دهد که محکوم کردن زناکاران و 
هم جنس بازان توسط او در اول فرنتیان ۸:۶ در خلقت زن و مرد به صورت الهی توسط خدا 
( بيد ۷۱) و مقدر کردن این که آنها در ازدواج متحد خواهند شد ريشه دارد - همین زمینه 
از عیسی در مرقس ۸-۷:۱۰ برعلیه طلاق نقل قول می کند. نگرشی بر اساس مکاشفه خدا در 
خود خلقت به سادگی قابل تغییر نیست. بحث محققانه این موضوع» که نگرش پولس را 
درباره «غیر طبیعی» به مبارزه فرا می‌خواند, ادامه خواهد یافت. به‌هرحال در تأکید بر 
محد ودیتهای حنسی تحمیل شده توسط حالت ازدواج که توسط خدا مابین یک مرد و یک زن 
دستور داده شد پولس و درواقع» خود عبسیء که در میان ما و در زمان ما راه می رود. از اینکه 
از نظر سیاسی و حنسی «نادرست» تلقی شوند. نخواهند ترسید همین طور که در ميان دنیای 
بونانی -رومی و بهودی زمان خود به اینکه زیاده طلب شناخته شوند اهمیت نمی دادند. 


عطایا در قرنتس (۱-قرن ۱۲ و ۱۴) و امروز 


در ۲۸:۱۲ ما لیستی از عطایا را می‌يابیم» که در ابتدا به گروه سه تایی شامل رسولان, 
انبیاء و معلمین و سپس به گروهی شماره گذاری نشده شامل اعمال مقتدرانه (معجزات)؛ 
نعمت شفاها, اشکالی از کمک و باری, توانایی های اداره کردن (یا رهبری) و انواع مختلف 
زبانها تقسیم شده اند. انق لمشت امل نیست» زیرا ۱۰-۸:۱۲ هم چنین به بیان حکمت و 
بیان دانش» ایمان و تشخیص ارواح بعلاوه تمایزی که باید مابین زبانها و ترجمه زبانها قایل 
شد» اشاره می کند. آنانی که یک عطیه دارند یکی دیگر را هم می‌ خواهند» و در اول قرنتیان 
۲ پولس از تجسم بدن انسانی و اعضای بسیار آن» که احتمالاً از خویشتن داری و حلم 
گرفته شده است. استفاده می کند تا بر لزوم تنوع تأکید نماید. حتی اعضای کمتر قابل توجه 
نیز نقش غیرقابل اجتناب دارند. از ۳۳-۱:۱۴ ما درمی یابیم که عطیه صحبت کردن به 
زبانهاء شاید به این دلیل که ملموس تر و واضح تر از عطایای دیگر بود. عامل اصلی کشمکش 
و نزاع بود. پولس از این وضعیت به چندین روش انتفاد می کند. عطیه صحبت به زبانها 


۴۳۸۶ نامه اول به قرنتیان 


نیازمند ترحمه است. بنابراین عطیه اضافی ترحمه نیز لازم است (۱۳:۱۴). در مقایسه با 
زبانهاء عطایای عالی تری از صحبت به زبانها موحود است. مثلا نبوت کردن که کلیسا را بنا 
صحبت به زبان فرشتگان یا نبوت کردن یا انجام معجزات» مهمتر است را قاطعانه تشویق 
ی کد او پس از اینکه این استدلالات را مطرح کرده, اظهار می دارد که هر پیامبر حقیقی و 
شخصی روحانی متوجه خواهد شد که او یکی از احکام خداوند را نوشته است» و آن کسی که 
این را تشخیص ندهد نادان بماند (۳۸-۳۷:۱۴)! اگر پولس می باید به آن «خط آخر» 

با وحودی که همیشه کلیساهای کوجکی وحود داشته اند و حتی فرقه هایی از مسیحیان که 
از پدیده عطایا به خود می باليدند. در سالهای اخیر «عطایا» توجه بیشتری را حلب کرده اند و 
در میان اعضای بیشتر کلیساهای بزرگ یافت می شوند. تنوعی از این موهبات الهی در 
تجربیات امروزی وجود دارند ولی اغلب توجهات معطوف صحبت کردن به زبانهاء « کشته 
شدن در روح». و کشف دیوهاست. ۳ به طور عموم پذیرفته شده که تحربیات عطایای الهی 
قدرت دارند تا زندگی مذهبی یا روحانی افراد را پیشرفت دهند. اما آیا موهبات الهی امروزه 
همانی را که در اول قرنتیان ۱۲ توصیف شده تحربه می کنند؟ 

بعضی از اشارات بدین ترتیب هستند: (#)هیچ شخصی در فرن بیستم دیدگاه جهانی 
شخصی را که در قرن اول زندگی کرده ندارد. و بنابراین امروزه غیرممکن است که آنجه را 
که پولس توصیف می کند بدانیم پا دقیقاً کپی کي بدون توحه به اینکه خود - اطمینان 
مسیحیان اینک توسط الهیات تثلیثی که در فرن چهارم به انجام رسید شکل گرفته اند؛ هیچ 
دلیلی وحود ندارد که پولس درباره شخصیت روح القدس جنین عقیده شفافی داشته باشد. (ط) 
اما درباره صحبت کردن به زبانها» پولس ادعا می کند که او به درحات بالاتری از مخاطبین 
خود در قرنتس (۱۸:۱۴) به زبانها صحبت می کند. با وجود این آسان تست کل بدانیم که 
منظور او از «زبانها» جیست. او اشاراتی می کند به سخنرانی که نیازمند تفسیر است؛ به 
سخنانی که به سوی خدا جهت یافته و نه به دیگران, زیرا هیچ کس سخنرانان را درک 
نمی کند؛ به صداهایی که قابل تشخیص نیستند؛ به عطیه ای که فرد را بنا می کند به جای 
اينکه کلیسا را بنا کند (۱۹-۱:۱۴)؛ و به زبانهای فرشتگان (۰)۱:۱۳ نویسنده اعمال که 
جندین دهه بعد می نوشت به نظر می رسد که دو تفسیر از صحبت کردن به زبانها ارائه می کند 


۴ عهدجدید تلاش می کند تا تفاوت مابین تعمید انجام یافته توسط یحبی تعمید دهنده و انچه که به وسیله عیسی معرفی 
شده بود را توضیح دهد و این بعضی وقتها منجر به تشخیص مابین تعمید اب (اجرا شده برای تمام مسیحیان) و تعمید 
روح القدس» حاری شدن موهبت هاء می شود. برحسب پوحنا 2:۳ به هرحال» ایمانداران واقعی از اب و روح القدس مولود 
شده‌اند. 


FAV ا‎ 


(۴:۲): یکی که پرگویی به زبانی غیرقابل درک. گوبی که صحبت کنندگان مست باشند 
(۱۵-۱۳:۲)» و دیگری صحبت کردن به زبانهای خارجی که شخص آنها را فرا نگرفته است 
(۷-۶:۲). آیا درک مختلف از «زبانها» همان جیزی است که توسط «انواع مختلف زبانها» 
منظور نظر بوده؟ (0) عطایایی که توسط پولس توصیف شده همان عطایایی هستند که رایگان 
توسط خدا داده شده‌اند, به نظر نمی رسد که همه آنها حاوی تجربه یا رفتاری احساسی بوده 
باشند. جنانکه قبلا اشاره شد» یکی از این موهبات 66ط (اداره کردنهاء رهبری‌ها) 
می باشد. امروزه ما ممکن است درمورد یک شخص متوجه شویم که سرپرستی با استعداد 
است و این استعداد را به خدا نسبت دهیم, اما معمولا جنین افرادی را در زمره افرادی که 
موهبت الهی صحبت کردن به زبانها را دارد قرار نمی‌دهیم. پولس چنین می کند. (۵) 
قدرشناسی امروزی از عطایا بعضی وقتها این واقعیت را در نظر نمی گیرد که این عطایا در 
قرنتس تفرقه ایجاد نموده اند. ناجار, چه یک موهبت يا مقام و منصب درگیر باشد. وقتی که 
یک مسیحی ادعا می کند که مقامی را داراست که دیگران ندارند» موضوع برتری و حسادت 
مطرح می شود. تعمق های عهدجدیدی درباره روح القدس وجود دارند که تقریبا برعلیه ايده 
عطایای گوناگون عمل می کنند. بر حسب بوحنا ۱۶-۱۵:۱۴ هرکه عیسی را دوست می‌دارد و 
احکام او را حفظ می کند روح القدس را دریافت می کند. و هیچ اشاره ای به عطایا یا نقشهای 
مختلف نیست. در نظر پوحنا همه شاگرد هستند و این همان چیزی است که مهم می باشد. (0) 
نهایتاً در ارزیابی موهبت‌های الهی امروزی باوفاداری به شواهد عهدجدید شخص می تواند 
شادی کند که کلیسا امروز همانند کلیسا در فرنتس در هیچ موهبت روحانی ناقص نیست 
(۷:۱). با وحود این شخص می تواند آنهایی که ادعا می کنند کسی که عطیه خاصی دریافت 
ننموده مسیحی نیست. پا کسی که عطیه ای دریافت می نماید مسیحی بهتری است, را به 
مبارزه بطلبد. 


«سروده» درمورد محبت (۱-قرن ۱۳) 


این باب حاوی بعضی از زیباترین سطوری است که توسط پولس نوشته شده » و بنابراین 
آن را «سروده» می نامند. پولس پس از مقایسه مابین محبت و عطایای الهی (۳-۱:۱۳) 
۳ محبت را تجسم می کند و آن را موضوع شانزده فعل می سازد (که بعضی از آنها با 
صفات خبری در انگلیسی ترحمه شده‌اند). این موحب مقایسه ای مابین زمان حاضر که با 
عطبه ای مشخص شده که در آن جیزی جز بازتابی ناجیز در آینه وحود ندارد. و ننده ای که ما 
آن را رو در رو خواهیم دید» می شود. ایماد. امید. و محبت بافی خواهند ماند. «اما 
بز رگترین اینها محبت است» (۱۳-۸:۱۳). 

منظور از محبت مسیحی پا آگاپه (٥ص4عة)چیست؟‏ تمام نویسندگان عهدجديد الزاماً 


۴۸۸ نامه اول به قرنتیان 


اصلی اعمال می شود. برای مرکز توجه قرار دادن بی مانندی آگاپه مسیحی, نیگرن آن را با هم 
بالاترین بیان از محبت (2705)در میان فیلسوفان کافر و هم محبتی که در عهدعتیق توصیف 
شده مقایسه می کند. این مقایسه غلو شده و نیاز به تغییر و تعدیل حدی دارد, اما به هرحال 
سودمند خواهد بود که روشن سازیم که در این باب اول قرنتیان چه منظور بوده است.. نیگرن 
۶5 را به عنوان محبت حذب شده توسط نیکویی هدف توصیف می کند: مردمی که در طلب 
خوبی هستند می خواهند آن را به دست بیاورند تا کامل تر باشند. در فلسفه افلاطونی این 
وهه عاملی خواهد بود دارای انگیزه برای دسترسی به حقیقت کامل و زیبایی که در خارج از 
این حهان وحود دارد. در فلسفه ارسطویی 270۶ شامل ماده یا دسترسی محدود به کمتر محدود 
بودن و بدین سبب حرکت صعودی در مقیاس بودن است. خدا که تمام کاملیت ها در او وحود 
دارد. هدق عالی 20۶ خواهد بود. آگاپه» از طرفی دیگر بدون انگیزه است؛ نیکی را 
درمورد هدف محبوب اعطا می کند. بدین سبب آگاپه با خدا که نیازی به چیزی بجز محبت از 
جانب مخلوقات ندارد شروع می کند» آنها را به وجود می آورد و عزیز میگرداند. عقیده 
پولس به طور خاص درباره محبت بر مبنای از خود گذشتگی مسیح است, که ما را محبت نمود 
نه برای اينکه ما نیکو بودیم بلکه هنگامی که ما هنوز گناهکاران می بودیم (روم ۸:۵). 
همان طوری که اول بوحنا ۰۸:۴ ۰ اعلام می کند؛ «خدا محبت است ... و محبت در همين 
اة نه آنکه ما خدا را محبت نمودیم بلکه اینکه او ما را محبت نمود, و پسر خود را فرستاد 
تا کفاره گناهان ما شود» . مظهر آشکار محبت در اول قرنتیان ۸-۵:۱۳ محبت و عیسی را با 
یکدیگر قابل تعویض و مترادف می سازد. ما با ارزشی که توسط آگاپه مسیح به ما داده شده 
(عادل شمرده شده» تقدیس شده) به واسطه ای تبدیل می شویم برای دادن آن محبت به 
دیگران که آنها را دوست داريی نه به خاطر خوبی آنها بلکه بدون انگیزه و دلیل: «دیگران را 
محبت نمائید چنان که من شما را محبت نمودم» (یو ۱۲:۱۵). 


پولس و عیسی رستاخیز کرده (۱- قرن ۱۵) 

سنتی که در ۵-۳:۱۵ حفظ شده نشان می دهد که تسلسلی اولیه از مرگ تدفین» رستاخیز 
و ظاهر شد نهای عیسی وجود داشته - سنگهای بنای شرح درد و رنج عیسی (مخصوصاً وقتی که 
با ۲۳:۱۱ که شام آخر را در شب قبل از اینکه عیسی تسلیم شود قرارمی دهد تلفیق شود). این 
استدلالی را ارائه می دهد برای شناخت اینکه سنتی درباوه زندگی دنیوی عیسی هلو به پهلو با 
موعظه پولس» که جزئیات اند کی رادرباره آن زندگی گزارش می کند. تکامل می‌یافت. این 
باب با وحودی که در اول قرنتیان به عنوان دلیلی برای واقعیت رستاخیز آنهایی که در مسیح 
مرده اند ضمیمه شده بود» به قطعه ای مرکزی در استدلال درباره واقعیت رستاخیز عیسی 
تبدیل شده است. در فرم فعلی دو گروه از سه گروه وحود دارند که عیسی را (ردیده» بودند» 
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کیفا (پطرس). دوازده نفر و بیش از ۵۰۰ نفر؛ سپس یعقوب و تمام رسولان؛ و «آخر از 
همه من». اشاره نهایی به خودش بی نهایت مهم است زیرا پولس تنها نویسنده عهدجدید 
است که ادعا می کند که شخصا شاهد ظهور عیسی قیام کرده بوده است. ۱٩‏ ما می توانیم لیستی 
از مطالب را مطرح کنیم: 

(2) پولس ظاهر شدن بر خودش را» حتی اگرآخرین بار بوده باشد, در همان سطح از ظاهر 
شدنها بر سایر شهود قرار می دهد. اعمال تصویری متفاوت ارائه می دهد. زیرا عیسی پس از 
افا پر وه ا )تست سونو ی ا اوه 
پولس می‌آید (اع ۵-۳:۹, ۸۶:۲۲ ۱۵-۱۳:۲۶). معدودی هستند که تصویر لوقایی را 
برتر از بولسی می دانند. 

(0)پولس در اول قرنتبان ۵-۳:۱۵ توالی لفظی مرد/ مدفون شد/قیام کرد/ظاهر شد را 
به کار می گیرد و از «ظاهر شد» سه بار دیگر در ۸-۶:۱۵ استفاده می کند. به هرحال, 
بعضی ها اظهار داشته اند که پولس به دیدن عیسی در فرم حسمانی اشاره نمی کند. چون در 
درک پولس, عیسی بر بیش از ۵۰۰ نفر از افراد در عین جال ظاهر شد, یک تجسم درونی 
به نظر منتفی می رسد. بعلاوه احتمالا تجربه پولس از عیسی قبام کرده تا حدودی در را بطه 
است با انتظارات او درباره فیام از مرگ در بقیه باب. در آنجا او آشکارا درباره رستاخیز 
جسمانی صحبت می کند (حتی اگر تبدیل شده) و همانندی و شباهت به کاشتن دانه در زمین 
و آنجه که از آن بیرون میآید (۳۷-۳۵:۱۵) را به کار می گیرد. 

(0)درباره سکوت پولس در رابطه با قبر خالی عیسی بسیار صحبت شده» گویی این سکوت 
با توصیف های انجیل در تضاد است. با وجود این هیچ دلیلی وجود ندارد که چرا او می باید 
به قبر نیز اشاره می نمود. و توالی تدفین/رستاخیز درواقع در نظر می گیرد که جسم فیام کرده 
دیگر در جایی که دفن شده بود نیست. 

(۵) توصیف لوقا از عیسی قیام کرده که درباره خودش از داشتن گوشت و استخوان صحبت 
می کند و غذا می خورد (لو ۳۹:۲۴ ۴۳-۴۲) به نظر می رسد که با درک پولس از جسم قیام 
کرده به عنوان روحانی و نه گوشت و خون (۱ قرن ۴۲:۱۵ و ۵۰) در تضاد باشد. لوقا (که 
ادعا نمی کند عیسی قیام کرده را دیده باشد) به احتمال زیاد از جسم قیام کرده (عیسی) درکی 
ملموس تر و صریح تر داشت تا پولس (از بدنهای قیام کرده مسیحیان). باز هم تعداد اندکی 


۵ نویسنده دوم بطر (۱: ۱۸-۱۶ که به عنوان پطرس صحبت می کند. ادعا می‌نماید که تبدیل هیئت را دیده 
است و نویسنده ی کون مک رت تاهاب اک ی ایا اد 


۴۹۰ نامه اول به فرنتیان 


موضوعات و مسائلی برای تعمق 

(۱) نظر عامه که در اینجا برداشته شده, این است که اول قرنتیان اتحاد جند نامه است 
که در یک زان رساد شت انت کف و تکار هر شک گزاری ( ۵ سار داش 
۵ می باشند. با وحود این رابطه ای فابل ریت مابین جناح های اشار شده در بابهای 
۴-۱ و تأدیب‌های عنوان شده بعد از ۱:۵ وحود ندارد. به طور مثال. ما هیچ نشانی نمی یابیم 
که آیا اعضای جناح های کیفا (یطرس) یا اپلس همانهایی هستند که منکر رسول بودن پولس 
می باشند (۲:۹). دو موقعیت در اطلاع رسانی تحت # ۴ و # ۵ در بالا عنوان شده توضیح 
سیندر استدلال می کند که نامه ای شامل بابهای ۱۶-۷ توسط پولس در حواب به مکتوبی از 
قرنتس که در ۱:۷ بدان اشاره شده است تنظیم شده بود. پولس قبل از ز اينکه بتواند نامه خود 
را بفرستد. از ز طریق خلویی اخباری درباره وضعیت جدی به وجود آمده توسط گروهها در 
قرنتس به‌دست آورد» و بدین سبب بابهای ۱ - ۶ را به اول نامه ضمیمه کرد. بوثر نظم 
برعکس را ترچ می دهد: نامه پولس شامل بابهای ۱ ۳ فرستاده نشد قبل از اینکه مکتوبی 
از فرنتس دریافت شود (با گزارشهای ضمیمه) که لازمه آن اضافه نمودن بابهای ۱۶-۵ بود. 

(۲( توصیف پولس از اخراج نمودن از کلیسا در ۵-۵ جندان روشن نیست بجز اینکه 
او تأکید می کند که مرد گناهکار باید از جامعه (کلیسایی) اخراج شود. ما در اعمال 
۱۱-۵ ریشه کنی آنهایی را می بینیم که با حضور پر از گناه خود جامعه را به فساد 
متی ۱۷-۱۵:۱۸ به تصویر کشیده شده. با وجود این توجه کنبد که هم در متی (به ۲۱:۱۸- 
۲ مراجعه کنید) و هم در اول قرنتیان (۵:۵) اخراج گناهکار آخرین کلام نیست» هنوز هم 
برای بخشایش با نحات امید وحود داشت. 

(۳) ما نمونه‌هایی از درک پولس از اقتدار رسولی خود در ۵-۳:۵ (تکفیر کردن) 
2-۷ ۱۶ (صدور رهنمودی که حکم خداوند را تعدیل می کند)» و ۱۱-۹:۱۵ (همگویی 
با دیگران از یک تفسیر مقتدرانه انحیل) را می بینیم. یک اصل بدیهی قدیمی این است که 
مکاشفه با مرگ آخرین رسول بایان پذیرفت. این بدان معنی بود که روشن سازد که مکاشفه 
مسیچو نه تنها حاوی آنجه که عیسی در حدمت بشارتی خود گ: کفت می باشد بلکه همین طور 
تفسیر عیسی به توسط رسولان» جنان که در عهدحدید حفظ شده است ( به غلا ۸:۱؛ 
مت ۱۹:۱۶ ۱۸:1۸ بو ۰ ۲۳:۲ مراحعه کنید). با وحود این در بحثهای امروزی درباره 
موضوعات مورد تت( خرصا و رتاه اخلاق) شخص گاهی ابن برداشت را ده دست 
می آورد که اگر خود عیسی جیزی را تایید ننموده شخص باید به کلام پولس که دارای اقتدار 
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کمتری است رجوع کند. به هرحال, با وجودی که کلیساهای عمده مسیحی درباره عفیده 
مکاشفات حدید بعد از رسولان مقاومت کرده ای دیگران که به مسیح ایمان دارند از 
مونتانیوس در قرن دوم تا ژوزف اسمیت در قرن توزدهې اعتقاد داشته اند که مکاشفه جدید 
می توا ند از طریق یک پیامبر بیاید. 

(۴) در اعمال ۱۵:۱۶ ۳۳ ما مواردی را می یابیم که پولس آنهایی را که درباره مسیح 
مطمتن ساخته بود فورا تعمید می‌دهد. اما بر حسب اول قرنتیان ۱۴:۱ در یک سال و نیم 
ا اف در قرع از فعض ف ر ا نی را تسمته کا ده 
به هرحال پولس خود را به عنوان پدر فرنتیان در مسبح از طریق انجیل محسوب می نمود. 
تعمید چگونه با عمل بشارتی پولس مناسبت می‌یافت؟ اگر او اکثر قرنتیان را تعمید نداده 
بود» پس چه کسی این کار را کرد؟ پولس از کاشتن دانه توسط خود او و آبیاری کردن توسط 
اپلس صحبت می کند (۶:۳). آیا اپلس تعمید در آب را انجام داد؟ این با توجه به اعمال 
۲۸-۸ جایی که او می‌گوید که نمی دانسته تعمیدی فراتر از تعمید یحیی تعمید دهنده 
وجود دارد» جالب خواهد بود. کدام الهیات تعمیدی جدا کردن شخص بشارت دهنده به مسیح 
را از تعمید دهنده توضیح می دهد؟ در اول قرنتیان ۱۱:۶ پولس این تسلسل را ارائه می دهد 
«غسل یافته, مقدس گردیده و عادل شمرده شده اید» (اشاره‌ای در اول قرنتیان به عادل 
شمرده شدن, به ۳۰:۱ و ۴:۴ مراحعه کنید). این نشان می دهد که تعمید مرکزیت داشته 
است. باب دهم تعمید را با رها شدن اسرائیل از مصر توسط موسی در خروح مقایسه می کند و 
آن را در بافتی که صحبت از شام خداوند می کند قرار می دهد. به تحلیل در رومیان ۱:۶- 
۱ مراحعه کنید. 

(۵) نظر پولس در اول قرنتیان ٩-۱:۷‏ این است که او مایل است همه مثل خود او 
باشند, ازدواج نکنند, و از روابط جنسی پرهیز نمایند. اما می‌گوید «نکاح از آتش هوس 
بهتر است»» این تاد بحث‌های زیادی گردیده است. به ۲۸:۷ مراجعه کنید: اگر 
ازدواج کنی گناه نکرده‌ای» اما افراد ازدواج کرده در جسم زحمت خواهند کشید و در 
۳۳-۷ می گوید: شخص مجرد در امور خداوند می اندیشد و مرد ازدواج کرده در امور 
دنیا می اندیشد که چگونه زن خود را خوش بسازد. با قبول اینکه این اظهارنظرها توسط 
ادها مان زود هنگام مسیح رنگ گرفته است» آنها تصویری پرشور از امکانات قداست در 
زندگی شخص ازدواج کرده ارائه نمی دهند. در مسیحیت بعدی جنبش رهبانیت برای مردان و 
زنان موجب ایجاد این فرضیه شد که تجرد برای ملکوت خدا بهتر از ازدواج کردن است. از 
طرفی دیگر در زمانهای بازنگری به تجرد به عنوان تغییر شکلی در انجیل حمله می شد؛ و 
جایی که پروتستان گرایی پیروز بود» راهبان و راهبه ها اغلب مجبور به ازدواج می شد ند. 
امروزه بسیاری از کاتولیکها و پروتستانها مایل به احتراز از طبقه بندی «بهتر» هستند و قبول 
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دعوتهای/انتخا بهای شکوهمند دارند. تعمق درباره این موضوع با مطالعه متی ۱۲-۱۰:۱۹ و 
افسسیان ۱:۵ ۳۳-۲ مفید است. 

(۶) با توجه به نظر شبانی پولس درباره خوردن گوشت قربانی برای بت‌ها (باب هشتم) 
جه جیزی تا این حد در رابطه با رفتار کیفا (پطرس) در انطاکیه, که در غلاطیان ۱۱:۲ 
توصیف شده. اشتباه است؟ او به عنوان یک مسیحی بهودی می دانست که آزاد است تا با 
مسیحیان غیریهودی غذا بخورد, اما هنگامی که مردانی از طرف یعقوب آمده و مخالفت 
نمودند اواز این کار دست کشید. يولس در مخالفت این رفتار را نرسویی» نزدلن» و 
غیرصادفانه نامید (حتی با وحودی که برنابا هم با پطرس هم عقیده بود) اما در ذهن بطرس 
آیا این رفتار نمی توانست برای پرهیز از بی احترامی به بهودیان مسیحی کمتر روشن فکر 
باشد؟ اگر در قرنتس افرادی بودند که بر عمال آزادی و خوردن هر جیزی که مایل بودند 
اصرار داشتند» آیا آنها پولس را به خاطر نظرات محتاطانه اش متهم به خیانت به انحیل 
نمی نمودند» همان کاری که او بطرس را در انطاکیه به آن متهم کرد؟ 

(۷) در ۴-۱:۱۰ پولس از نیاکان اسرائیلی صحبت می نماید که در زمان موسی در ابرها 
و دریا تعمید پافتند و همه آنها غذای فوق طبیعی خوردند و نوشابه غیردنیوی نوشیدند. 
صخره ای که در صحنه صحرا به دنبال آنها می‌آمد مسیح بود. با دادن اشارات به عشای ربانی 
در ۱۴:۱۰ ۲۲ پولس بر هم تعمید و هم شام خداوند در مقایسه با زمینه ای از عهدعتیق تعمق 
می کند. این یکی از اولین اشارات ما به رابطه نزدیک با آن جیزی است که قرار بود توسط 
میات هی مغتوآن را زهای‌عمهه در نظر گرا شرو آ نیاق ا رهاق نایم 
مسیحیان اولیه نزدیک و مرتبط بودند؟ قطعه شام خداوند (هم چنین ۲۷:۱۱) مراقبت زیادی 
درباره اينکه جه کسی می تواند شرکت کند را تداعی می کند. با وحود این ۲۲:۱۴ درمورد 


جماعتی صحبت می کند که در آن کلام گفته می شده و غیرایمانداران نیزمی توانستند داخل 
شود ایلارتسا کان مسیحیان برای شام خداوند و برای اعلام کلام خدا وجود داشته 
آم 

(۸) تفاوت الهیات کلیساها درباره شام خداوند که توسط مباحثات اصلاح طلبان بیشتر 
شده بود. تشکیل فاکتوری بسیار تفرقه انگیز در مسیحیت غربی داده است. اول قرنتیان 
۲۲-۰ و ۳۴-۱۷:۱۱ فوق العاده مهم هستند» به عنوان تنها اشارات به شام خداوند در 
نامه های یولسی و قدیمی ترین شهادت مکتوب که حفظ شده است. مقایسه ۲۵-۲۳:۱۱ و 
لوقا ۲۰-۱۹:۲۲ از یک سو با مرقس ۲۴-۲۲:۱۴ و از سویی دیگر با متی ۶ ۲۸-۲۶۰۲ از 
حداقل دو فرم متفاوت از گفتار درباره شام خدا وند خبر می دهد ۔ شاید هم سه گفتار اگر پوحنا 
۶ را نیز به حساب آوریم. (پولس و لوقا شاید فرم مورد استفاده در کلیسای انطاکیه را به 
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ما می‌دهند). عاقلانه است که بگوییم اگر سوء استفاده هایی در قرنتس رخ نداده بود 
پولس هرگز به شام خداوند اشاره تفی کت ماف ساي تسم سا موی شود نز 
که هیچ عشای ربانی در کلیساهای پولسی بر روی زمین وجود نداشته که او بتواند درباره آن 
سکوت کرده و چیزی ننویسد. هم چنین چون قطعه دوم به نفاق ها در رابطه با مراسم و درک 
از شام خداوند در قرنتس پنج سال بعد از تغییر ایمان اشاره می کند» به ما یادآوری می شود 
که شام خداوند چقدر سریم به منبعی برای رقابت و مشاجره تبدیل شد. موضوع نفاق افکن 
در میان کلیساهای مسیحیان امروزی این است که آیا در تقدیم هدایای شام خداوند جنبه ای از 
قربانی شدن وحود دارد يا نه. موضوع تفرقه انگیز دیگر در رابطه با حضور واقعی است. آیا 
شرکت کننده واقعا جسم خداوند را می خورد و خون او را می نوشد؟ با قبول اینکه بحث‌های 
کاتولیک های رومی ۔ پروتستانها مسلماً فراتر از افکار پولس می‌رود. تعمق بر اول قرنتیان 
۲۲-۰ و ۲۹-۲۷:۱۱ کمکی به بحث می کند» همراه با یوحنا ۶۴-۵۱:۶. این 
قطعات شامل آیه‌هایی است که مضمون قربانی شدن دارند» و آیه هایی که به واقعی ت گرایی» 


ولی هم چنین نباز به ایمان» اشاره دار ند. 


فصل بیست و سوم 
نامه دوم به قرنتیان 


با وجودی که شکی وجود ندارد که خود پولس نامه دوم به فرنتیان را نوشته است. گذر از 
یک قسمت نامه به قسمتی دیگر بقدری ناگهانی صورت م یگیرد که بسیاری از محققین 
مایلند آن را به قطعات کاملاً مستقل تقسیم نمایند. به هرحال, این نامه می تواند شیواترین 
نوشته قانع کننده پولس باشد. زیرا در قطعات مختلف مستقل او عباراتی فراموش نشدنی 
به جای گذارده است. شاید هیچ نامه یکر فولستی تصویری این قدر زنده از یک رسول رد 
شده و رنجدیده, که توسط همنوعان مسیحی خود نیز مورد سوء تعبیر قرار می گرفت. ندهد. 
بعد از زمینه» تحلیل کلی فدرت سخنوری دوم فرنتیان را برجسته خواهد نمود. سپس در 
زیربخش ِ یک نامه یا یک گردآوری بررسی خواهد شد. همچنین تجسم در دوم فرنتیان 
۴ - ۵: ۱ جمع‌آوری پول برای اورشلیم توسط پولس (۲- قرن ۰٩-۸‏ مخالفین در دوم 
قرنتیان ۱۳-۱۰ موضوعات برای تعمق» و کتاب شناسی خواهد آمد. 


زمینه 


در صفحات قبل لیستی شماره گذاری شده از تماسها (# ۶-۱) مابین پولس و قرنتس تا 
به نوشتن نامه ۸ (گم شده) و 8 (= اول قرنتیان) وحود دارد که جزیی بودند از نامه نگاری 
پولس به قرنتیان. حال این لیست شمارهگذاری شده که به ترتیب الفبا مرتب گردیده را 
به عنوان توضیحی درباره پیدایش دوم قرنتیان ادامه تیم 

(# ۷) پس از اینکه پولس اول قرنتیان را در اواخر ۵۶ یا اوائل ۵۷ میلادی نوشت» 
تیموتائوس که در مکادونیه سفر می کرد به قرنتس آمد (اع ۲۲-۲۱:۱۹: ۱-قرن 
۰۱۹-۴ ۱۱-۱۰:۱۶). این می بایستی در اوایل سال ۵۷ اتفاق افتاده باشد (بعد از 
رسیدن نامه اول به قرنتیان؟). تیموتائوس وضعیت را نامناسب یافت. و بسیاری فرض 
می کنند که این نتبحه ورود رسولان کذ به بوده, که در دوم قرنتیان ۱۵-۱ توضیف 
شده» که نسبت به پولس حالت خصمانه داشتند. تیموتائوس به افسس رفت تا وضعیت را 
برای پولس شرح دهد. (# ۸) این وضعیت اضطراری سبب شد که پولس از افسس به راه 
بیفتد و مستقیما از طریق دریا به قرنتس برود, ۱ برای دیداری که «حزن‌انگیز» بود (۲-قرن 
۲ این دومین از سه دیدار از قرنتس و یک شکست بود. او در اول قرن ۲۱:۴ تهدید 
5( 


افسس- ترواس مکادونیه اخائیه - قرنتس (اغلب) توسط تیموتائوس و نیز توسط پولس در سومین دیدار خود از فرندس 
زر ۰ مایل بود. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۳۹۵ 


کرده بود که «با تازیانه» خواهد آمد با وحود این برحسب دوم قرنتیان ا و ۱۰ د 
رویارویی با فرنتیان و به عنوان فردی بزدل و ترسو و ناتوان شناخته شد. ظاهرا شخصی در 
ملاعام به او توهین کرد و اقتدار او را در حامعه سست نمود (۲قرن ۱۱-۵:۲ ۱۲:۷). 
پولین احساس کرد نه مدتی برای بازیافتن خونسردی خود نیاز دارد و بدین سبب فرنتس را 
ترک گفت با این برنامه که بزودی مراجعت کند. در بازگشت ابتدا به دیدار کلیساهای 
مکادونیه رفت (همان طوری که او زمانی در اول قرنتیان ۵:۱۶ برنامه ریزی کرده بود). 

)٩ #(‏ پولس قبل یا بعد از بازگشت به افسس" درباره بازگشت مستقیم به قرنتس تغییر 
عقیده داد» زیرا متوحه شد که این یک دیدار دردآلود دیگری خواهد بود (۲- قرن۱:۲)؛ و 
به‌حای آن نامه ای نوشت «با اشکهای فراوانش» (۴-۳:۲» ٩-۸:۷‏ نامه » که مفقود 
شده") ۰ در | ین نامه ممکن است بعضی سختگیریها بوده باشد. نمونه ای از ز حسارت پولس 
STIS‏ بود (۰۱:۱۰ ۰ اما این نه به معنی محزون کردن قرنتیان 
بلکه آگاه کردن آ نها از محبت خود بود. پولس امیدوار بود که قرنتیان به طرز مساعدی پاسخ 
خواهند داد (۱۴:۷)» این نامه توسط تیطس برده شد." (# ۱۰) نهایتا پولس از افسس 
رو اا ورای د ا 6۵۷و به ا ر رف و ا 
اع ۰ ۱:۲). در این میان در قرنتس با تیطس برخوردی مناسب شده بود (۲-قرن ۱۵:۷)؛ 
درواقع او حتی توانست کمکهای مالی برای پولس به منظور بردن به اورشلیم جمع آوری کند 
(۶:۸)؛ و در اواخر تابستان یا اوائل پاییز ۵۷ آن خبرهای خوش را برای پولس به مکادونیه 
آورد (۷: ۷-۵ و ۱۳). با وحودی که نامه «اشک آلود» بولس موحب حزن شده بود» فرنتیان 
توبه کردند و نگرانی خود را درمورد مصیبتی که برای پولس به وحود آورده بودند ابراز 
نمودند. درواقع آنها با دلهره و رنجش نگران این بودند که بی‌گناهی خودشان را ثابت کنند 
(۱۳-۷:۷). (۱۱#) پولس در حوابی فوری (بنابراین از مکادونیه [فیلیپی؟ ] در اواخر 
تابستان یا اوائل پاییز ۵۷ با تیموتائوس در کنارش) نامه دوم به قرنتیان را نوشت (نامه 5). 

۳ ایا پولس از طریق خشکی از قرنتس به سوی مکادونیه (تسالونیکیه» فیلیپی؟) رفت و از آنجا چون بازگشت زود 
نگام به قرنتس را عاقلانه ندانست به سوی افسس رفت؟ با اینکه از ز طریق دریا از فرنتس به افسس رفت و در آنحا, تا 
حدودی به دلیل مشکلاتی که با آنها مواحه شد» برنامه خود را تغییر داد؟ در دو فرنتیان ۸:۱ ٩-‏ آو صحبت از تحمل 
مصائب بیش O TS‏ = افسس) و از حتی یک حکم مرگ. . ربط به دوم قرنتیان ۱۶-۱۵:۱ 


بسیار پیجیده است. 

۳ درواقع بسیاری محققین فکر نمی کنند که نامه «اشکآلود» مفقود شده است. بعضی ها پيشنهاد کرده اند که اشاره 
آن به اول قرنتیان است که دا رای بخ ی‌های اصلاح کننده می باشد. بس جرا دیدار حزن آور بولس (۲- قرن ۱:۲) که 
مه «اشک آلود» ضورت گرفت در اول قرنتیان ذکر نشده است؟ تعداد بسیار بیشتری از محققین استدلال 

که این در آیه شدیدا اصلاح کننده در دوم قرنتمان ۱۳-۰ حفظ شده است. این به چند دلیل غیرمحتمل است. 
۳ «اشک آلود» در زمانی نوشته شد که یولس تصمیم گرفته بود دیدار حزن آور دیگری نداشته باشد (۲ قرن ۰۱:۲ ۴) 
اما در دوم قرنتیان ۱۳-۱۰ (۱۴:۱۲ ۲-۱:۱۳) بولس صحبت از ز آمدن دوباره می کند. به علاوه ۱۲ e‏ 
که تیطس (که نامه «اشک آلود» را آورد) به قرنتس رفته و به پولس گزارش کرده بود. بنابرار ین دوم فرنتیان ۱۰ -۱۳ 
بعد از نامه «اشک آلود» نوشته شده است. 

۴ «آمدن اوه. پولس و تیموتائوس در ار لی ی ارام گرد ر ان وا ب به طوری که اینک 
ت دیگر پولسی در | ین مورد تلاش می کند. دانستن اینکه تا چه حد می توان ستایش های پرشور پولس در دوم 
قرنتیان ۱۳:۷ -۱۶ را تحت اللفظی برداشت نمود مشکل است. 


۴۹۶ نامه دوم به فرنتیان 


این را می بایستی تیطس (و دو برادر دیگر). به عنوان بخشی از ادامه مأموریت برای جمع 
آوری پول در قرنتس» برای پولس حهت بردن به اورشلیم (۸: ۶ ۴-۱۶( به فرنتس ببرند. 
(# ۱۲) پولس خودش به قرنتس رفت (سومین دیدار او از آنجاء ۱۴:۱۲ ۲-۱:۱۳)» و 
زمستان ۵۸-۵۷ را در آنجا ماند قبل از اینکه هدایای جمع آوری شده را از طرق مکادونیه 
فیلیپی و ترواس به اورشلیم (اع ۰ -۵). (# ۱۳) هیچ دلیل روشنی وجود ندارد که 
او به قرنتس برگشته باشد. اگر نامه های شبانی حاوی اطلاعات تاریخی قابل اعتمادی 
باشند. دوم تیموتائوس ۲۰:۴ ممکن است بدین معنی باشد که آن کشتی که پولس را 
به عنوان یک زندانی از افسس به روم برد در قرنتس توقف نموده است. پس از مرگ پولس 
بازتابی از این تماسهای او با قرنتیان وجود داشت که به اواخر قرن اول برم ی گردد. نامه از 
کلیسای خدا در روم به کلیسای خدا در قرنتس که ما به عنوان اول کلمنت می شناسیم یک بار 
دیگر در وانظه با مسئله تفر فه گرایی در قرنتس است (۱:۱)؛ و در باب ۴۷ تفرقه گرایی 
جدید را با آن که در نامه نوشته شده توسط پولس به فرنتیاد در شروع موعظه او می‌آید 


خلاصه اطلاعات اساسی 


تاریخ: اواخر تابستان/اوایل پاییز سال ۵۷ از مکادونیه (۵۶/۵۵, تاریخگذاری تجدید نظر 
شده) 
به: کلیسای مورد خطاب در اول قرنتیان. 
اصالت: مورد بحث جدی نیست. 
اتحاد: بیشتر محققین فکر می کنند که چند (دو تا پنج) نامه با هم ادغام شده اند. 
صداقت: ۱:۷-۱۴:۶ توسط بعضی ها تصور می شود که تحریف های غیریولسی هستند. 
تقسیم بندی رسمی (از نامه موجود): 
۸ . دستور العمل افتتاحیه ۱: ۲-۱ 
8 . شک رگزاری ۱۱-۳:۱ 
.٤‏ متن اصلی: ٠۰:۱۳-۱۲:۱‏ 
ط. دستورالعمل اختتامیه: ۱۳-۱۱:۱۳ 
تقسیم بندی برحسب محتوا: 
RA‏ خطابه/ سلام و درود و شک رگزاری» تأكيد بر درد و رنج های پولس 
۱ -۱۶:۷: قسمت اول: رابطه پوس با مسیحیان قرنتس 
(۵) ۱۳:۲-۱۲:۱: دیدار عقب افتاده و نامه «با اشکها» 
(b)‏ ۱۶:۷-۲: مأموریت بشارتی او (قطع: ۶ -۱:۷) 


۵:٩ -۸‏ ۱: قسمت دوم: جمع آوری پول برای کلیسا در اورشلیم 
° - ۱۰:۱ قسمت سوم: پاسخ پولس به مبارزه طلبی برای اقتدار رسولی او 
TAY‏ سلام و درودهای اختتامی» نتر 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۳۹۷ 


دستورالعمل افتتاحیه (۲-۱:۱) و شکرگزاری (۱۱-۳:۱). ما نمی‌دانیم چرا ۳ 
ینجا پولس خطاب را از آنجه در اول قرنتیان ۲:۱ است (به کلیسای خدا که در قرنتس است 
و سیحیان [مقدسین ] در همه حا) تغییر می دهد تا به طور خاص مسیحیانی را «که در تمام 
خائیه» هستند ضمیمه کند. آیا این آماده سازی برای جمع آوری پول است که در تمام اخائیه 
نجام خواهد شد (۲-قرن ۲:۹)؟ در ۱۱-۳:۱ پولس از سختیهای صحبت می کند که او در 
فسس تحمل نموده ‏ تجربه ای که ضعف خود و راحتی مسیح را برجسته می کند و هم چنین 
زمینه را برای برخوردهای جدید او با قرنتس فراهم می سازد. 
می کند» هم آنها را روایت می کند و هم به آنها از نظر الهیاتی می نگرد. در زبربخش (ھ) 
۱ - ۱۳:۲ او بر تغییر برنامه خود پس از دیدار درد آلودی که او از افسس انجام داده بود 
تم رکز می کند (# ۸). این تخییر موضوع برتری انسانی نبود» بلکه قسمتی از «آری» او به آن 
جیزی بود که خدا برای فرنتیان و برای خود پولس می خواهد. به حای اینکه آ نها را در رار 
برخورد غم‌انگیز دیگری قرار دهد که ممکن بود او را به نظر بسیا ر سلطه حو و مستبد سازد 
3 -۲۴), او نامه ای نوشت با «اشکهای بسیار» )٩:#(‏ تاعقیدهآنهارا عوض کند» 
به طوری که وقتی که او بیاید شاید تجربه ای شادی آفرین باشد. از ۱۱-۵:۲ ما می‌آموزیم که 
مشکل در طی دیدار دردآلود بر شخصی عربده جو و بلواگر متمرکز بوده است. * قرنتیان در 
پاسخ به نامه «اشک آلود» پولس این شخص را تنبیه کرده اند» اما اینک پولس به گذشت و 
تفش ی ھی ی (اين نمونه ای جالب از استفاده هم از تنبیه و هم از مهار آن است؛ 
همه اینها به خاطر کلیساست). پولس به قرنتیان می‌گوید که علاقه او برای بهبود روا بطش به 
آنها آنقدر بوده است (پس از ترک افسس) که او خدمت موعظه ای خود را در ترواس قطع 
کرد تا به مکادونیه آمده و تأثیر نامه اشک آلود خود را از تبطس بشنود (۱۳-۱۲:۲). 

در زیر بخش (0) ۱۳:۲ -۱۶:۷ پولس خدمت بشارتی خود را در مقیاسی گسترده با بحران 
قرنتیان در ارتباط قرار می‌دهد. این بحران از عبارات پولس, با قدرت سخنوری قابل 
توحهی. هویداست, مثلاً ۶:۵ ۲۱-۱ کاری را که خدا در مسیح انجام داده توصیف می کند. 


است» زیرا امروزه استدعا ادامه می یابد تا موثر واقع شود. اگر به نظر می رسد که جریان 
فکری از این شاخه به آن شاخه می پرد» تا حدودی به این دلیل است که استدلال جه تگیری 

۵- بعضی ها نظر می دهند که این شخص 1 زنا با محارم بود که در 
اول فرنتیان ۱:۵ -۲ مورد سرزنش قرار 


۶ - درباره این فرضیه که دوم قرنتیان 0 -۱۳ تشکیل دهنده نامه «با اشکهای بسیار» است» می توان بدی نگونه 
مخالفت نمود که در آن بابها جنین تمرکزی بر یک فرد وحود ندارد. 


۴۹۸ نامه دوم به فرنتیان 


خود را از فعالیت رسولان در قرنتس و حملات آنها به پولس (که او در بابهای ۱۲-۱۰ 
بیشت ر گزارش خواهد داد) می‌گیرد. پولس با تأکید بر اینکه او مغشوش کننده کلام خدا 
نیست (۱۷:۲) تأکید می کند که او» بر خلاف سایرین؛ نیازی به توضیه نامه به قرنتیان 
نخواهد داشت - نامه های او به عنوان دستاورد خدمات بشارتی معرف او هستند (۳-۱:۳). 
سپس پولس به برتری خدمتی اشاره می کند که با کمک روح القدس بر روی لوح سنگی حک 
شده که مرگ را آورد (۱۱-۴:۳). موسی هنگامی که با اسرائیل سروکار می داشت نقابی بر 
جهره خود می نهاد» و این نقاب هنگامی که اسرائیلیان عهدعتیق را می‌خوانند نیز باقی 
می ما ند . اما هنگامی که شخص رو به عیسی می‌آورد, نقاب برداشته می شود. زیرا خداوندی 
که با موسی صحبت کرد اینک در روح القدس حاضر است (۱۸-۱۲:۳). بشارت پولس 
نقاب بر جهره ندارد مگر برای آنهایی که در حال هلاکت هستند زیرا خدای این جهان اذهان 
آنان را کور کرده است (۴-۳:۴). قدرت پولس از خداست, حتی با وجودی که این گنج را 
«در ظروف خاکی» داریم (۷:۴). درشاهکاری از کنابه (۱۲-۸:۴) پولس مابین زحمات 
فیزیکی خود و مقامی که در مسیح دارد تفاوت قائل می شود. زیرا «ما همیشه قتل عیسی 
خداوند را در جسد خود حمل می کنیم تا حیات عیسی نیز در جسد ما ظاهر گردد» . 

در ۱۰:۵-۱۶:۴ در یک سری تضادها (بیرون/درون دیدن/نادیدن برهنه/ بوشیده) 
پولس توضیح می دهد که جرا حسارت خود را از دست نمی دهد. زحمات او در مقایسه با جلال 
ابدی از خدا خواهم داشت. در زیربخش «تصورات» در ذیل ما این قطعه را قدری دقیق تر 
بررسی خواهیم نمود؛ اما این به ما درباره حدی که زندگی پولس از نادیدنی‌ها تغذیه می کند 
می گوید» زیرا که او در تنش «هم اکنون» و «نه هنوز» زندگی می کند. پولس با وجودی که 
تأکید می کند که خود را به قرنتیان نمی سپاردء اما بوضوح تلاش می کند تا آنها را درمورد 
خدمت بشارتی خود (۱۵-۱۱:۵)» که دیگران بی اهمیت جلوه می دهسد, قدرشناس 
بگرداند. چه او به محبت مسیح برای خود و پا به محبت خود برای مسیح اشاره کند و پا به هر 
دو گفته پولس» «محبت مسیح ما را فرو گرفته است» (۱۴:۵) خلاصه ای عالی از سرسپردگی 
اوست. خدا «خدمت مصالحه را به ما سپرده است ... پس ما سفیران برای مسیح هستیم» 
(۲۰-۱۸:۵)» این عبارت احساس وظیفه ای را که پولس با آنها سهیم خواهد بود به طرز 
تکان دهنده ای توصیف می کند. یولس با التماس به قرنتیان که فیض خدا را بی فایده نیافته 
باشند (۱:۶)» به آنها اطمینان می دهد که سنگ لغزش در راه هیچ کس قرار نخواهد داد 
(۳:۶). او در شرحی تکان دهنده توصیف می کند که زندگی او جگونه بوده است (۴:۶- 
۰ و نفس خود را برای قرنتیان عریان نموده و از آنها تقاضا می کند تا دلهای خود را بر 
روی او باز کنند (۱۳-۱۱:۶). 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۴۹۹ 


با حابه حایی این تضادهای دوگانه (۱۴:۶- ۰۱:۷ عدالت/شرارت و غیرو) پولس قرنتیان 
را ترغیب می کند که با بی‌ایمانان مرتبط نشوند (در توالی حاضر این عبارت به عنوان 
راهنمایی عمل می کند در این باره که همه جیز در قرنتس شفا نیافته و آنها را آماده می سازد 
برای با بهای اصلاح کننده ۰۱۳-۱۰ در ذیل در زیر بخشی درباره اتحاد ما مشکلات مربوط به 
توالی تفکر و اشتقاق را بحث خواهيم نمود). سپس در ۲:۷ او (به ۱۳:۲ رجوع کنید) به 
توضبح رفتار خود با قرنتیان پرداخته و به آنها می‌گوید که چقدر شاد شده بود هنگامی که 
تیطس خبرهای خوش را به مکادونیه آورد و گفت که نامه «اشک آلود» او تأثیر خوبی برجای 
نهاده است (# ,٩‏ در بالا). او از این که اینک می تواند اعتماد کاملی نسبت به آنها داشته 
باشد (۱۶:۷) خوشحال است. 
قسمت دوم از متن اصلی نامه (۱۵:۹-۱:۸) در رابطه با جمع‌آوری پول توسط 
پولس برای کلیساهای اورشلیم است (۱۵:۹-۱:۸). این اعتماد موحب می شود که او جرأت 
کند و از آنها برای جمع آوری خود تقاضای پول بکند. ۲ پروژه ای که آنها سال قبل شروع 
نموده بودند (۰۱۰:۸ ۲:۹). او به عنوان نمونه مسیحیان مکادونیه را در برابر آنها فرار 
می دهد» که با وجود فقر خود. سخاوتمند هستند (۰)۵-۱:۸ همین طوری که خود عیسی مسیح 
که «با وجودی که ثروتمند بود. به خاطر شما فقیر شد تا شما از فقر او دولتمند شوید» 
.)٩:۸(‏ شاید تحت تأثیر رسم یهودیان در فرستادن اشخاص سرشناس با هدایای جمع آوری 
شده برای معبد در اورشلیم و آرزوی نشان دادن صداقت خود بوضوح, پولس تیطس را که 
جدیداً در قرنتس با گشاده رویی از او استقبال شده بود می فرستد تا ترتیب جمعآوری پول را 
بدهد (و احتمالاً نامه دوم قرنتیان را نیز همراه ببرد). همراه با او (باز هم برای ثبات 
صداقت. ۲۳-۱۶:۸) برادری خواهد رفت که در همه کلیساها مشهور است (کسی از آخائیه 
[مخصوصاً از قرنتس به عنوان حرکتی سیاستمدارانه ], که در مکادونیه کار می کد و برادر 
غیور دیگری که به پولس کمک کرده است دو نفری که ما با وجود پیشنهادات زیاد 
نمی توانیم از آنها نام ببریم. جمع آوری پول برای اورشلیم هم جنین موضوع باب نهم است. که 
به نظر می رسد به طور خاص درباره آخائیه صحبت کند (که برخی از محققین آن را به عنوان 
بررسی حداگانه ای در نظر گرفته اند اما به ۱:۱ و ملحق شدن قرنتس و آخائیه مراحعه 
کنید). همین طور که پولس درباره سخاوتمندی اهالی مکادونیه به قرنتیان اغراق می کند. 
درباره اهالی قرنتس (اخائیه) به اهالی مکادونیه نیز مبالغه نموده است و نمی خواهد که اگر 
کسی از مکادونیه همراه با او برای جمع آوری هدایا آمد شرمنده شود. اعلام پولس که «خدا 
۸:۸-۷ توجه کنید که, همانند در نامه به فیلمون ٩-۸‏ پولس مایل به فرمان دادن نیست. قبلا اهالی مکادونیه و 


مخصوصا فیلیمان بر گواری خود را نشان داده بودند (فی ۱۹-۱۰:۴؛ ۲-قرن ۱۱ :۰) اما اینک موقعیت در مکادونیه 


به نظر می رسد که به طور خاص مغشوش باشد (۷ (a:‏ . مسیحیان تسالونیکیه ممکن است به دلیل سردرگمی آنهایی که 
دست از کار کشیده بودند (۱- تسا ۱۲-۱۱:۴؛ ۲ تسا ۱۳-۶:۳)» به طور خاص فقیر بوده باشند. 


۵۰.۰ نامه دوم به فرنتیان 


دهنده خوش را دوست می دارد» (۷:۹) آشکار است که جمله ای بی زمان برای 
جمع آوری کنندگان پول بوده است. 
قسمت سوم از متن اصلی نامه (۱۰:۱۳-۱:۱۰) شرح دقیق واکنش پولس نسبت 
به مبارزه با اقتدار رسولی اوست. در حالی که بابهای ٩-۸‏ درباره وا کنش قرنتیان خوش بین 
بودند, ناگهان چهار باب بعدی به بدبینی تبدیل می شود» هنگامی که پولس به بی اطمینانی 
درباره نحوه پذیرایی از او هنگامی که برای بار سوم بیاید» اشاره می کند. درواقع او می باید 
تهدید کند که هنگامی که بیاید همانقدر سخت گیر خواهد بود که در نامه خود بوده است؛ 
احتمالاً منجمله در نامه «اشک آلود» از # ٩‏ (۲:۱۰ و ۶ و ۰۱۱ ۲:۱۳). به هرحال پولس 
مایل است تأکید کند که اقتداری که توسط خداوند به او داده شده برای بنا ساختن است نه 


ویران نمودن (۸:۱۰» ۱۰:۱۳؛ ار ۱۰:۱). «رسولانی» بوده‌ اند («بزرگترین رسولان»: 
۱ ۱۱:۱۲) که زیر بای پولس را در قرنتس سست می نمودند. اما تا حایی که به پولس 
مربوط است» آنها متظاهرین و رسولان کذبه می باشند (۱۵-۱۳:۱۱) که در پایان مکافات 
خواهند دید. (ادبیاتی گسترده به این مخالفین وقف شده است که در زیربخش ذیل آنها را 
توصیف ها از خدمات رسولی خود را از پولس به دست آورده اند. در این لحظه بحران‌زای 
زک کی سوفن( از درون روح او فریاد اعتماد به قدرت مسیح طنین انداز می شود: «جون 
ناتوانی آنگاه توانا هستم» (۱۰:۱۲). با وجودی که ۱۲:۱۲ علامات» معجزه ها و نشانه ها را 
به عنوان «علامات یک رسول» که پولس در میان قرنتیان بروز داده است لیست می کند؛ 
شد به مخاطره افتاده, گرسنه, تشنه و عربان شده بود برای او به عنوان بیانی از نگرانی 
رسولی وی برای همه کلیساها (۲۹-۲۳:۱۱) مهم است. پولس آماده است مخاطرات فخر 
فروشی را قبول کند تا بتواند تشانه ای از ضمیمیت خود برای مبارژه طلبی را به فرنتیان نشان 
دهد: «اما من به کمال خوشی برای جانهای شما صرف می کنم و صرف کرده خواهم شد و اگر 
شمارا بیشتر محبت نمایم» آیا کمتر محبت بینم؟» (۱۵:۱۲). ظاهراً این بهترین شیوه ای بود 
که می توانست فکر کند برای وادار کردن قرنتیان به یاسخی سخاوتمندانه و دور کردن ایشان 
از شقاقها و فسادها قبل از اينکه بیاید» تا اينکه سخ تگیری او لازم نباشد (۱۰:۱۳-۲۰:۱۲). 

دستورالعمل اختتامیه (۱۳-۱۱:۱۳) به عنوان پند و اندرز نهایی پولس به قرنتیان 
در این نامه عمل می کند: «راههای خود را اصلاح کنید» به درخواست من توحه نمایید. یک 
رأی باشید و در صلح زندگی کنید». آیا او موفق بود؟ آیا دیدار سوم او با صلح همراه نود با 
مجادله؟ اعمال ۳-۲:۲۰ فقط یک حمله را به توصیف سه ماهی که او در اخائیه (که قرنتس 
م رکز آن بود) گذراند» پس از اینکه از مکادونیه آمده بود, اختصاص می دهد؛ هیچ نشانه ای 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵۰١‏ 


از د رگیری داخلی مسیحیان در آن وجود ندارد. همین طور هم رومیان ۱:۱۶ و ۲۳-۲۱ 
دوستان مسیحی پولس را در قرنتیان (که از آن آدرس او در حال نوشتن آن نامه بود) عنوان 
نمی کنند. بدون توحه به اينکه جگونه قرنتیان واکنش نشان دادند, تبرکات سه گانه پولس 
برای آنها در ۱۳:۱۳ که شامل خداء عیسی و روح القدس می شود (کاملترین تبرکی که پولس 
تدوین نمود) در نیایشها تا امروز به عنوان مدلی از استغائه برای مسیحیان عمل نموده است. 


يك نامه يا يك گرد آوری از چندین نامه؟ 


در ميان نامه ها در محموعه های پولسی. اتحاد دوم فرنتیان بیش از هر نامه دیگری مورد 
اعتراض قرار گرفته است (فیلیپیان با فاصله زیادی دوم است) و بین دو تا پنج بخش مستقل 
در آن شناسایی شده است. در ادامه بحث در ذیل» جایی که علامتگذاری الفبایی با حرف 5 
شروع می شود خوانندگان از # ۳ و # ۶ در بالا به خاطر خواهند آورد که نامه ۸ قبل از اول 
یر کیال نوشته شده بود؛ به طوری که اول فرتتنان نامه 8 محسوب می شود. سپس نامه 
اشک آلود٤»‏ قبل از دوم قرنتیان (# ٩‏ در بالا)» به رشته تحریر درآمده. 

بسیاری از افراد که دوم قرنتیان را یک واحد در نظر می گیرند از آن به عنوان نامه ۲ باد 
ین كناد به طوری که نامه بکاری کل خزارگانة به فرنتیان شامل دو نامه مفقود شده و دو نامه 
حفظ شده است. این واقعیت از اتحاد در دوم قرنتیان حمایت می کند که فقط یک 
دستورالعمل افتتاحیه (۲-۱:۱) و یک دستورالعمل اختتامیه (۱۳-۱۱:۱۳) در آن وحود 
دارد» اگر زمانی نامه های مستقل در دوم فرنتیان ضمیمه شده پاشتلم انا با بايد مثله کرده 
(سرآنها را زده) باشند» و شخص نمی تواند با به هم جسبانیدن آنها را بازسازی کند. 

از طرفی دیگر تغییر لحن در دوم قرنتیان از بابهای کلا خوشبینانه ٩-۱‏ به بیشتر بد بینا نه 
۱۳-۰ قاطع است و اکثر محققین درمورد منشاً و اصالت مستقل حداقل دو جزء از این نامه 
بحث می کنند - بدین ترتیب: بروس, بارت. فور نیش» مورفی» اوکانر - که بدین ترتیب منجر 
به نامه های ط و 8 در سلسله الفبایی ما خواهد شد. در ورای آن» دوم قرنتیان ۱:۷-۱۴:۶ حال 
و هوایی از یک واحد خودکفا دارد و بابهای ۸ و ٩‏ به نظر می رسد که دارای بعضی از تکرارها 
در اشاره به جمع آوری (پول) می باشد. جی. بورن کام پنج نامه در دوم قرنتیان تشخیص 
می دهد. در توالی الفبایی ما اینها شامل: حرف 26 ۱۰:۱۳-۱:۱۰ = نامه «اشک آلود» 
اشاره شده در ۴-۲ حرف 5 = ۲ ۴:۱2 ۱ (منهای نامه ای مصالحه آمیز)؛ حرف ۲ = 
۲۴-۸ به قرنتس در رابطه با جمع آوری هدایا برای اورشلیم نوشته شده؛ حرف 6 = 
۱۵-۹ یک مکتوب به اخائیه درباره جمع آوری هدایا. در این فرضیه هر موضوع ناییوسته 
در دوم قرنتیان به عنوان یک نامه حداگانه و مستقل تفسیر شده است. 


۵۰۲ نامه دوم به فرنتیان 


مشکل تسلسل را می توان به مشکل واحدهای زمانی مستقل اضافه نمود. به طور مثال 
سوردز به بیروی از بورن کام و جورجی استدلال خواهد کرد که دوم قرنتیان ۸ در ابتدا نوشته 
و توسط تبطس فرستاده شده است» که در نازگشت از فیلات در فر نش ر ا وراه بس از 
آن پولس دوم قرنتیان ۴:۷-۱۴:۲ را نوشت, نامه ای که بی نتیجه ماند. سپس پولس از 
قرنتس بازدید کرد (# ۸ در بالا) و هنگامی که این نیز شکست خورد او نامه «اشک آلود» 
را نوشت (# )٩‏ که حاوی دوم قرنتیان ۱۳-۱۰ بود. تیطس خبر آورد که پولس این بار موفق 
بوده است» و بدین سبب او دوم قرنتیان ۱ ۱۱۲ و ۱۶-۵:۷ رانوشت. نهایتا او دوم 
قرنتیان ٩‏ را به رشته تحریر در آورد. در برابر این سؤال که جرا یک ویراستار این مطالب را 
در این نظم موجود می شناسد بعضی ها فرض را بر حماقت خواهند گذاشت. فالون (دوم 
قرنتیان ۷)» به پیروی از بورن کام» فکر می کند که دوم قرنتیان بعد از مرگ پولس به عنوان 
آخرین وصیتنامه او سازماندهی شده است» و بابهای ۱۳-۱۰ پیش گویی درباره انبیای کاذب 
دز نله اهنت و ۱۳-۱۱:۱۳ به عنوان خداحافظی و دعای نهایی اوست. هورد (خبرهای 
خوش ) ساده ترین توضیح را دارد: سه نامه به قرنتیان تحت این عنوان بر حسب کوتاه تر شدن 
متن انها جمع اوری شده است» یعنی انچه ما به عنوان اول قرنتیان» دوم قرنتیان ۰۸-۱ و باز 
هم دوم قرنتیان ۱۳-۱۰ می دانیم» اما شخصی که آنها را به نظم شرعی تقسیم نمود متوجه نشد 
که او دو نامه حداگانه را به عنوان دوم قرنتیان ادغام نموده است. چه چیزی در ریشه این 
تگوری و حدود یک دوجین تئوریهای دیگر وجود دارد؟ فاکتوری مهم در داوری اتحاد این 
است که آیا قطع مطلب از یک بخش دوم قرنتیان به بخشی دیگر آنقدر تند و تیز است که 
نمی توان آنها را به عنوان متم رکز در درون یک مکتوب تفسیر نمود. با وجود این موضوعات 
دیگری بعضی وقتها وارد می شوند. در این مقدمه ما نمی توانیم امیداور باشیم که تمام 
بخش های مشکل ساز را مورد بحث قرار دهیم» اما هم بابهای ۱۳-۱۰ و هم ۱:۷-۱۴:۶ 
شایسته بدل توجه هستند. 
()دوم قرنتیان ۱۳-۱۰. انسان از گزارشی که تیطس در ۱۶-۵:۷ آورده این احساس 
را می پابد که مشکلات مابین پولس و قرنتیان پایان یافته است. «من شادی می کنم زیرا 
اعتماد کامل به شما دارم». با وحود این در بابهای ۱۳-۱۰ جو متفاوت است. پولس 
می ترسد که هنگامی که بیاید مجبور شود سخت گیری کند. انبیای کذ به ای وجود دار ند که 
پولس را تحقیر می کنند و قرنتیان به آنها گوش فرا می دهند. سه توضیح پیشنهاد شده است. 
توضیح اول این است که ۱۳-۰ از نامه ای که زمانی مستقل بود آمده و در زمانی دیگر 
نوشته شده است. بعضی‌ها که فکر می کنند این نامه قبل از بابهای ٩-۱‏ تدوین یافته است. 
بابهای ۱۳-۱۰ را به عنوان حرف 6 شناسایی می کنند, نامه «با اشکها» که در دوم قرنتیان 
۲ اشاره شده اما در اینحا اعتراضات حدی برعلیه این فرضیه وحود دارند. 
(شماره های ۴و ٩‏ در بالا). پیشنهاد معقولانه تر این است که بعد از اينکه دوم قرنتیان ٩-۱‏ 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵۰۳ 


به عنوان نامه © فرستاده شد. بحرانی حدید در فرنتس به دلیل ورود «بزرگترین رسولان» 
به وجود آمد» که یولس را مجبور می کرد تا نامه حدید خود را که بابهای کوتاه شده ۱۳-۰ 
باقیمانده آن است و نس ( نامه £). . توضصیح دوم این است که بابهای ۱۰ -۱۳ قسمتی از 
همان نامه (1)هستند به عنوان بابهای ۸-۱ اما به دلیل اطلاعات حدید نگران کنند ه که به 
پولس رسید قبل از اينکه او بابهای ۱ ٩-‏ را بفرستد ضمیمه ای افزوده شد. درواقم خط مابین 
ضمیمه غیرمنتظره به نامه اصلی و یک نامه حدید. مبهم است. این واقعیت که دستورالعمل 
افتتاحیه ای در باب ۱۰ وجود ندارد را شاید بتوان آسان تر توجیه نمود اگر بگوییم که ما با 
یک ضمیمه سرو کار داریم. . سومین توضیح این است که بابهای ۱۳-۱۰ همانند بابهای 
٩۹ - ۱‏ بخشی از ز همان نامه (2) هستند و از ز همان لحظه ای که پولس شروع به نوشتن من دوم 
فرنتیان نمودمنظور نظر وی بودند + شخص در این صورت می بایستی فرض کند که پولس در 
طی مراخلی نسبت به وضعیت. قرنتیان واکنش نشان می داد. تسکین خوشبینانه در باب ۷ 
کاملاملموس است به این دلیل که تیطس خبر آورد که بحران مهم حل شده است. شخص 
بلواگر که به طور علنی و رو در رو موحبات ناراحتی پولس را فراهم آورده بود با کمک افراد 
جامعه تأدیب شده بود. جامعه به طور قاطع پولس را رد نکرده بود. اما هنوز هم خطر وجود 
داشت» از حانب آنهایی که خود را به عنوان رسول معرفی می نمودند و اشارات تحقیر کننده 
درباره پولس اظهار می داشتند. یولس با وجودی که درمورد حسن ظن فرنتیان اعتماد بیشتری 
پافته بو زیرا که آ نها فرد تلف کر رالد وده ودنك می بایستی تأدیب کننده باشد اگر آنها 
متوجه فریب رسولان کذبه نمی شدند. ما در بحث درباره اول قرنتیان دیدیم که حسٍ یولس 
برای توالی زمانی جندان خوب نیست و بدین سبب این تئوری را نمی توان فورا مردود 
دانست. مهمترین استدلال این است که بعضی اشارات در بابهای ۹-1 به نظر می رسند که 
همان مخالفینی را مدنظر داشته باشند که بابهای ۱۳-۱۰ توصیف نموده اند (به زیر بخش 
درباره انبیای کاذب در ذیل مراجعه نمائید). به هرحال در ۱۳-۰ به دنبال درخواستی برای 
یول در بابهای ٩-۸‏ می تواند حمله ای بی‌امان برنامه ریزی شده باشد؟ 

()دوم فرنتیان ۱:۷-۱۴:۶. در انتخا نیز مشکل تسلسل وجود دارد. زیرا که موضوع 
دلهای گشاده از ۶ ۰ دوباره در ۷: نت فا به طوری که بوضوح ۶ :۱:۷-۴ یک 
کم ات اما سؤالات درباره واژه نگاری و تفکر نیز وحود دارند. ا 
کلماتی است که در جاهایی دیگر در نامه های بدون حروبحث پولسی بافت :شت مثا 
بلیعال و نقل قول های کتاب مقدسی او. اگر او که 60۱ E‏ 
O‏ ن تماس بیش ری از از ارو ینود مه آی 0 ۱ وت 
کرده بود (غلا lT e‏ 
ما باید فکر کنیم که «غیر ایمانداران» امتها نشان دهنده خطری اخلاقی در حو بی بندوبار 
۸ - بعضی‌ها به ۱ قرن ۹:۵- ۱۱۰ تمسک می جویند» حایی که پولس می‌گوید که او نامه ای نوشته (نامه ۸) و به 


قرنتیان گفته است که با مردان فاسد اخلاق و هرزه همدم نشوند. . ایا دوم فرنتیان ۱:۷-۱۴:۶ ان نامه است؟ ایا پولس در 
سطح جهانی غیریهودیان بی ایمان را به عنوان افراد هرزه معرفی می کند؟ 


۵۰۴ نامه دوم به فرنتیان 


شهر بندری «کاملا باز» قرنتس هستند؟ سه موضوع در دوگانگی (عدالت/شرارت» 
نور/ظلمت. مسیح/بلیعال) حاوی بعضی از واژه‌های آشنا در دوگانگی طومارهای بحرالمیت 
هستندء و برخی از محفقین پیشنهاد کرده اند که یا پولس یا یک ویراستار دوم قرنتیان این 
عبارات را از ان منبع برداشت نموده‌اند. به هرحال» برخی منتقدین بسیار سرشناس استدلال 
می کنند که پولس خود ۱:۷7-۶ را برای جایگاه فعلی آن تحریر نمود. آیا 
«غیرایمانداران» می توانند واژه ای بحث انگیز برای مخالفین باشد که در بابهای ۱۳-۱۰ 
آشکارتر در مرکز توجه قرار خواهند گرفت؟ هر نظریه ای که انسان قبول کند, باز هم این 
سوال که جرا این قطعه در اینجا قرار گرفته, و جگونه تصویر می شده که با تفکر بقیه نامه حور 
در بیاید, وحود دارد. 


این دو نمونه باید دامنه ای از امکان تا معفولیت برای این تئوری برپا کند که دوم قرنتیان 
نامه ای ترکیبی است. قطعیت دست یافتنی نیست. بحث درباره اتحاد دوم قرنتبان برای 
دانش یا جزئیات تاریخی رفتار پولس با فرنتیاد اهمیت دارد اما دوم فرنتیان از همان 
زمانهای اولیه در شکل و تسلسل فعلی آن عرضه شده است. همان طوری که من در مقدمه 
بارها دعوت به احتیاط کرده ام نقدهایی که بر اساس بازسازیها بنا شده اند دارای ارزشی 
قابل بحث هستند. برای درک اينکه پولس چه چیزی را می‌خواهد منتقل سازد برای بیشتر 
خوانندگان کافی خواهد بود که تشخیص دهند که دوم قرنتیان حاوی مطالبی متفاوت است که 
با تأکیدات شیوایی متفاوتی بیان شده است. 


تجسم و تصور در ۱۰:۵-۱۶:۴ 


پولس افکار خود را درباره موجودیت فناپذیر و موجودیت معادی با زبانی تلویحی بیان 
می کند که کشف کردن آن آسان نیست. تضاد او مابین موجودیت بیرونی انسانی (05رطلامه) 
و موجودیت درونی انسانی است. این جسم برعلیه نفس نیست. بلکه موجودیت انسانی در این 
حهان معنی زندگی کردن یک انسان به آن زندگی که از والدین خود یافته, برضد آن حیاتی 
که از طریق ایمان از عیسی مسیح قیام کرده دریافت نموده است. اولی فناپذیر است» داثماً در 
معرض واگذاری به مرگ, دومی تازه شدن و روز به روز پر جلال تر گردیدن به موازات تبدیل 
شدن به شباهت مسیح است (۰۱۱:۴ ۱۸:۳). در زندگی فناپذیر پولس بارها به مرگ 
نزدیک شده است اما هر بار حیات عیسی در جسم پولس بیشتر متجلی گشته است. همان طور 
که فورنیش (۲-قرن ۲۹۰) اظهار می دارد در حالی که در فلسفه انسانهای خویشتن دار روح 
شخص توسط نظم کاملتر می شود» در ایمان پولس تکامل از خداوند می‌آید که روح است 
(۱۸:۲). 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵ ۵2۰ 


با وجود این بعضی از تحسمات و تصورات پولس دیدگاهی به او می دهد درمورد آنجه که 
او در دنیای دیگر انتظار دارد و اتفاقاتی که می افتد اگر خانه خیمه مانند زمینی او ویران شود 
(۱:۵) شید ای که در آن او گرانبار شده آه ھی 1 (۴:۵). بدنی که در آن او مادام که 
پوشیده نبوده و عریان یافت خواهد شد (۴-۳:۵) بلکه او با شکوه بیشتر ملبس خواهد 
گشت. خانه خیمه مانند با عمارتی از طرف خدا جایگزین خواهد شد» عمارتی ناساخته شده 
به دستها و جاودانی در آسمانها (۱:۵). پولس درواقع ترحیح می دهد که از خانه جسم دور 
گردد و به نزد خداوند متوطن شود (۸:۵؛ به فیلیپیان ۲۶-۲۰:۱ مراحعه کنید). آیا این 
عمارتی که به دستها ساخته نشده است هم اکنون هم موجودیت دارد یا اینکه توسط خدا ساخته 
می شود هنگامی که خیمه زمینی فرو بریزد؟ آیا این یک جسم روحانی است که باید جایگزین 
جسم فانی شود؟ اگر جنین است جه زمانی یک ایماندار در برابر مسند داوری مسیح قرار 
می‌گیرد (۱۰:۵) و با این جسم ملبس می گردد در لحظه مرگ یا در رستاخیز از مردگان 
(۱-قرن ۴۴-۳۶:۱۵)؟ یا این اشاره بیشتر کلیسایی است» شامل یکی شدن با جسم مسیح؟ 
یا اینکه اشاره بیشتر آخر زمانی و در برگیرنده نوعی محراب آسمانی است؟ یا بدون اینکه 
دقیق باشیم» این تجسمات و تصورات به سادگی به منظور تضاد مابین موجودیت گذرای فعلی 
با موحودیت باقی آینده است؟ به هرحال» آیا پولس اطلاعات مکشوف شده خاصی درباره 
آنجه بعد از مرگ در انتظار مسیحیان است داشته است؟ پا اینکه در این تحسمات و تصورات 
او به سادگی درباره پیروزی و بودن با سیح ابراز اطمینان می کند؟ 


جمع آوری پول توسط پولس برای اورشلیم (بابهای )٩-۸‏ 


اعمال ۳۰-۲۹:۱۱ گزارش می کند که پولس و برنابا برای مشایخ اورشلیم هدیه ای از 
انطاکیه آوردند به حهت «خدمت به برادر نی که در یهودیه زندگی می کنند» -حرکتی که به 
سختی با یادآوریهای خود پولس از روا بطش با مسیحیان اورشلیم قبل از تشکیل جلسه اورشلیم 
در سال ۴۹ میلادی مطابقت دارد. در آنجا پولس تسلیم درخواست مسوولین اورشلیم برای 
بادآ ور فقرا شد» کاری که او بسیار مشتاق انجام آن بود (غلا ۱۰:۲). ما نمی دانیم که آیا 
پولس بلافاصله جمع آوری پول را ترتیب داد تا موافق آن خواسته عمل کند و آیا پس از آنکه 
«آن افرادی از طرف یعقوب» آمده و در انطاکیه تولید مشکل نمودند از این کار دست 
کشید. به هر صورت حدود سال ۵۷-۵۶» جندین سال بعد» جمع آوری پول برای اورشلیم 
«خدمت برای مقدسین»» به نگرانی عمده‌ای در روند شغلی بشارتی او تبدیل می شود. به 
کلیساهای غلاطیان و قرنتبان گفته شد که در اولین روز هر هفته مقدار معینی پول کنار 
بگذارند تفت ۴-۱:۱۶. احتمالاً روزی که مسیحیبان دور هم جمع می شوند) و در دوم 
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قرنتیان ٩-۸‏ و رومیان ۲۶:۱۵ ما پولس را در مکادونیه و اخائیه" در حال زمینه یابی 
می بینیم. جرا پولس درباره موفقیت تلاشهای خود اینقدر نگران بود؟ 

سخاوتمندی نسبت به فقرا در عهدعتیق (مز )٩:۱۱۲‏ تأیید گردیده و توسط عیسی تعلیم 
داده شده است. آنهایی که به فراوانی دارند باید با نیازمندان تقسیم کنند - شاید روزی میزها 
واژگون شوند (۲ قرن ۱۴:۸). اما چرا فقر در اورشلیم؟ سب وک لیا ات زرو ,توس 
برای متحد کردن جوامع غیریهودی خود ا اورشلیم است (مرمممن10 به غلاطیان ٩:۲‏ مراحعه 
شود). غیریهودیان در برکات روحانی بهودیان سهیم بوده‌اند» و بدین سبب آنها به یهودیان 
پدهکار هستند که در برکات مادی با آنها سهیم گرد ند (روم ۱۵ .(V:‏ بدین ترتیب مشخص 
خواهد شد که غيریهودیان و بهودیان (محضوضتا نها که در کلیسای مادر می باشند) در 
مسیح یکی هستند. هم از نظر روانشناسی و هم عملی چیزهای کمی در زندگی وجود دارد که 
افراد و تشکیلات را به هم پیوند می دهد» موثرتر از اينکه در حسابهای بانکی خود شریک 
همدیگر شوند. 

آیا در آنجا موضوعی شخصی نیز وجود داشت؟ اگر آنهایی که در قرنتس پولس را تحقیر 
می کنند از اورشلیم هستند و از پولس به عنوان بی وفا به جامعه مسیحی مادر بدگویی 
می کنند. آیا جمع آوری پول برای مسیحیان اورشلیم در جهت اثبات عدم این اتهام خواهد 
بود؟ آیا مخالفین پولس در غلاطیه انتقادهای کنایه‌آمیز او از به اصطلاح ارکان کلیسای 
اورشلیم که برای او اهمیتی ندارند (غلا ۶:۲ و )٩‏ را با زگو کرده اند و همین طور توصیف او 
از اورشلیم فعلی به عنوان در بردگی (نسبت به شریعت) با فرزندان او (۲۵:۴)؟ و اگر 
این طور است آیا پولس امیدوار است که جمع آوری هدایا کمک کند و شفا دهد به احساسات 
سختی که ميان او و مسوّولین اورشلیم وجود دارد کمک کند و آن را بهبود بخشد؟ مسلماً در 
رومیان ۳۰:۱۵ پولس به نظر می رسد درباره اينکه آیا خدمت او در اورشلیم مقبول مسیحیان 
در آنجا واقع خواهد شد پا نه نگران باشد. در اعمال ۲۵-۱۷:۲۱ شخص می تواند تنشی را 
کشف کند مابین پولس و یعقوب هنگامی که پولس به اورشلیم نمی رسد. بنابراین جمع آوری 
ممکن است نقشی روحانی» کلیسایی و سیاسی در خدمت بشارتی پولس ایفا نموده باشد ‏ 
نمونه ای از نقش های پیجیده ای که جمع آوری پول در کلیساها از این زمان به بعد ایفا نموده 


مخالفین يا رسولان کذبه در دوم قرنتیان ۱۳-۱۰ 


با وجودی که برخی محققین استدلال می کنند که «بزرگترین رسولان» در ۵:۱۱ و 
۲ با «رسولان کذبه» (۱۳:۱۱) تفاوت دارند» اما این یک نظریه اقلیت است. ۲۰ با 


و ظاهرا اوردن هدایای جمع شده به اورشلیم در اعمال ۲۳: :۰ توصیف شده است: «(یس از ز سالهای بسیار امدم تا 
صدقات و هدایا برای قوم خود بیاور 6 

۰ اغلب درا E‏ ۱[ هستند در حالی که سوپر رسولان مسوولین در اور 
می باشند. احتمالا همان به اصطلاح ا رکان کلیسا در غلاطبان ۲ :. اما مسلما باید ۱۱ ۰ (بزرگترین رسولان) را در نور 
۱ تفسیر نمود که در آن توصیف می شود که شخصی دیگر می آید و به عیسای دیگری موعظه می کند. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ 2-۷ 


قبول این تموری که فقط یک دسته از «رسولان» در طی تمام بابهای ۱۳-۱۰ توصیف 
شده است» مشخصات آنها جه می باشند؟ با این سوال در ذهن با خواندن این بابها شخص 
ممکن است این تصویر را نه تنها از آنجه که پولس در انتقاد مستقیم می‌گوید بلکه همین طور 
از دفاعیات از خود به وجود آورد. آنها «جدیدا» به قرنتس آمده‌اند. آنها از تبار یهودی 
هستند اما مهارتهای سخنوری (شاید هلنیستی) داشته و به عیسی و آنجه که احتمالاً به عنوان 
انجیل به نظر می‌آید موعظه می کنند. آنها به قدرتهای فوق العاده و تجربیات خود می بالند. و 
این واقعیت که آنها درخواست حمایت دارند در قرنتیان احساسی از اهمیت به وجود 
می‌آورد. جالب توجه اینکه» پولس حملات خود به آنان را به خودنمایی‌هایی پرزوق و برق و 
دیدگاه های آنان متم رکز می کند تا به اصول ایمانی آنهاء و این کار را بیشتر به صورت خرد 
کردن روحیه ایشان انجام می دهد. اگر آنها عبرانی و اسرائیلی و خادمین مسیح هستند, او نیز 
هست (۲۳-۲۱:۱۱). اگر «بزرگترین رسولان» درباره قدرتهای خود صحبت می کننده 
پولس نیز هنگامی که در قرنتس بود نشانه‌هاء معجزات» انجام داد (۱۱:۱۲- ۱۲). اگر آنها 
درباره تجربیات خود صحبت می کنند. پولس نیز چهارده سال قبل به آسمان سوم ربوده شد و 
چیزهایی شنید که نمی تواند بازگو کند (۵-۱:۱۲). آنها باید بر بنیاد او بنا کنند و درباره 
چیزی که درواقع نتیجه زحمات دیگران است فخر بفروشند» اما او بر بنیاد کسی بنا نمی کند 
( ۱۵:۱۰ ۱ قرن ۱۰:۳). اما مهمتر از همه آیا آنها می توانند با درد و رنج و حفای او به 
خاطر مسیح» برابری نمایند (۲۔ قرن ۲۹-۲۴۳:۱۱)؟ اما شکست پولس در حستجوی کمک» 
نشانه ای از قدرت او بود نه از ضعف او دقیقا برای اجتناب از بار نهادن بر فرنتیان» به خاطر 
محبت برای آنها (۱۵-۷:۱۱). «کلیساهای دیگر را غارت نموده اجرت گرفتم تا شما را 
خدمت نمایم». اینک علیرغم کنایه های رسولان کاذب» پولس هنگام جمع آوری هدایا تلاش 
می‌کند. تا با درستی و صداقت عمل کند و تیطس و یک برادر شاگرد را برای بردن پول 
می فرستد (۱۸-۱۶:۱۲). 

تصویر رسولان کاذب را می توان بزرگ کرد و با تشخیص اینکه پولس آنها را در زمانهای 
قبل نیز در دوم قرنتیان (۱۳:۶-۱:۳) در ذهن خود داشته است تأیید نمود. آنها از قرار معلوم 
با نامه های توصیه از سایر مسیحیان به فرنتس وارد شدند. پولس احتیاحی به انها ندارد. زیرا 
قرنتیانی که او به مسیح آورده است نامه او هستند (۳-۱:۳). تأیید در اینجا یافت می شود 
که آنها برای انجیل خودشان متهم هستند (۱۷:۲) و اينکه درباره چیزی که دیده اند فخر 
فروخته اند (۱۲:۵). آیا دفاع پولس از تحمل مصائب و مخمصه های خطرناک او 
(۱۰:۵-۷:۴ ۱۰-۴:۶) نشانه ای است که رسولان کاذب به عنوان علامتی برای شکست او 
به آنها استناد می نمودند؟ آیا تاکید پولس بر اینکه گنجی که از خدا دریافت کرده در ظروف 
خاکی است نشانه این است که رسولان کاذب فکر کرده اند که قدرت اینک به آنان تعلق 
دارد به حای اینکه به خدا (۷:۴)؟ 


۵°۰۸ نامه دوم به فرنتیان 


اما درباره آموزه اعلام شده توسط این افراد. آیا این آموزه فی نفسه از دیدگاه پولس غلط 
بود» یا تشکیل دهنده رفتار متظاهرانه آنها بود؟ ما نمی توانیم زياد درباره اشاره فصیحانه به 
امکان آمدن کسی که به عیسی دیگری و یا انجیل دیگری موعظه می کند صحبت کنیم 
۲۳۵ در دوم فرنتبان جیزی قابل مقایسه با حمله ای در غلاطیان به آنهایی که 
می خواستند مسیحیان غير بهودی ختنه شوند یافت نمی شود. با این وجود پولس بر زمینه 
عبری و غیراسرائیلی خود تأکید می کند» و در ۱۸-۶:۳ او از خدمتی نوين و عهد روح القدس 
بر آنچه که روی نامه ها و پا سنگها حک شده بود تجلیل می کند» و برتری بازتاب جلال 
خداوند با چهره ای بی نقاب را بر بازتاب آن از چهره ای نقاب دار تحسین می کند. چنان که 
موسی کرد. تأکید ممکن است بر این باشد که مخالفین میراث یهودی خود را بسیار ارج 
می نهادند. اما روی هم رفته در ورای اشارات ضمنی روحانی که رسولان کذ به درباره 
خودشان ادعا می کنند؛ هیچ آموزه آشکارا سفسطه آمیز از دوم قرنتیان ۷-۳ ۱۳-۱۰ به دست 
نمی‌اید. 

چه اتفاقی می افتد اگر ما اول قرنتیان را به دوم قرنتیان متصل کنیم؟ آیا آنهایی که به پولس در 
اول قرنتیان حمله می کرد ند همان مخالفینی هستند که در دوم قرنتیان رسولان کذ به نامیده شده اند؟ 
برحسب اول قرنتیان» مسیحیان قرنتس برحسب اينکه پیرو پولس, اپلس» کیفا (یطرس) یا مسیح 
بودند دسته بندی شده بودند. و حداقل پطرس می توانسته به عنوان یک رسول در نظر گرفته شده 
باشد. با وجودی که مطمئن نیستم که آیا او در قرنتس بوده یا نه. اول قرنتیان ۲۷-۱:۹ از حقوق 
پولس به عنوان یک رسول و ۱۰-۸:۱۵ از مقام او به عنوان دریافت کننده یک ظهور عیسی قیام 
کرده, که به همه رسولان داده شده بود» دفاع می کند. به هرحال, دقیقا به این سبب که پولس عیسی را 
در زمان خدمت بشارتی عام او ندیده بودند, بسیاری اوقات در طول زندگی پولس دفاع از رسول 
بودن او توسط منتقدینی که هیچ ادعایی بررسول بودن نداشته اند بر او تحمیل شده است. رسولان 
کذبه (۲_قرن ۰۱:۳ ۴:۱۱) درواقع می توا نسته اند به عنوان قدرتی بسیار مهم ظاهر شوند که فقط پس 
از دیدار تیطس با نامه «اشک آلود» (# )٩‏ می توانست خنثی شود. به هرحال جون به نظر غیرممکن 
می رسد که اول قرنتیان بر تمام مخالفین پولس که در آن به آنها اشاره شده بود غلبه کرده, چه چیز 
محتمل تر از اینکه بعضی از دشمنان قدیمی پولس با آنهانی که به تازگی وارد شده بودند همدست 
شده و اينک نوعی جماعت دو رگه به وجود آمده بود تا برای پولس در فرنتس ایجاد مشکل کند؟ 

بعضی محققین عقیده دارند که رسولان کذ به دارای ريشه های اورشلیمی از دوازده نفر پا 
۱۱.در غلاطیان ۱۴:۲ او به پطرس اتهام می‌زند که درباره حقیقت انجیل راست و صریح نیست. اما در اول قرنتیان 
2:۵ ۱ تأکید دارد که او و پطرس به همان پیام اصولی که باید باور نمود موعظه می کنند. در دوم قرنتیان 


۱:۷-۶ پولس برعلیه غیرایما نداران هشدار می دهد آيا این می تواند زیاده روی خطیبانه درمورد پیروان کمراه مسیح 
باشد که او در بابهای ۱۳-۱۰ آنها را توصیف می کند؟ 


از حدید حه م دانہ؟ ۵۰۹ 


یعقوب بودند. پا واعظین بهودی هلنیستی که بر عیسی به عنوان یک معجزه گر تاکید 
داشتند» و یا گنوستیک بودند. با وجود این که بعضی وقتها عباراتی که از این یا آن تئوری 
حمایت می کند وحود دارند» مدرک کافی در نامه نگاری به فرنتیان وحود ندارد که یکی از 
اینها را به طور قانع کننده اثبات کند. در غلاطیان ۱۲:۲ پولس درباره «مردانی که از طرف 
یعقوب» (یا اورشلیم) آمدند تا او را در انطاکیه آزار رسانند بسیار دقیق است» اگر کسانی 
که یعقوب از اورشلیم فرستاد موجب آزار او در قرنتس بودند. چرا می بایستی او در این باره 
جندان دقیق نباشد؟ ما شاید باید راضی باشیم که آن کسانی که «رسولان» نامیده شده اند 
درباره عطایای عالی روح القدس در خودشان مغرور بوده و بر مسیحی پیروز موعظه می نمودند. 
با تأکید کمی بر تحمل درد و رنجها توسط او یا تقلید مسیحیان از این درد و رنجها. 


موضوعات و مسائلی برای تعمق 

(۱) «اورا که گناه را نشناخت-به خاطر ما خدا او را گناه ساخت» (۲-قرن ۲۱:۵). 
این تعلیم کلی در عهدجدید وجود دارد که عیسی بدون گناه بود (یو ۴۶:۸, ۳۰:۱۴؛ عبر 
۰ ۱ پطر ۲۲:۲؛ ۱ یو ۵:۳). آیا در اینجا پولس برضد این تعلیم صحبت می کند 
یکاک ای کد کد دا سیب فیا نک اھکر یات کم ای موه 
بی‌مهری خدا قرار گیرد؟ (بعضی‌ها از این موضوع دفاع می کنند و مدعی هستند که عیسی 
سعی می کرد تا از نوشیدن پیاله خشم الهی اجتناب کند (۳۶:۱۴). در غیر این صورت» 
چندین امکان وجود دارد: (۵) خدا اجازه داد تا عیسی یک گناهکار محسوب شود (کفرگو) و 
به مرگ یک گناهکار بمیرد. مشابه با این در غلاطیان ۱۳:۳ است «مسیح در راه ما لعنت 
شد»» و جنانکه مکتوب است «ملعون است هر که بردار آويخته شود» (محازات برای 
کف ر کون ؛ لاو ۱۶:۲۴ و تث ۲۳-۲۲:۲۱ توسط ژوزفوس ادغام شده اند). (0)خدا به عیسی 
احازه داد تا برای تشریت گناهکار بایستد. ادامه حمله در دوم قرنتیان ۲۱:۵ ممکن است این 
تفسیر را ترجیح دهد که «تا ما در وی عدالت خدا شویم» . (٥)خدا‏ عیسی را قربانی گناه 
ساخت. در لاویان یونانی ۴ و ۲۹ «گناه» به حای قربانی گناه به کار رفته. با وحود این 
در متن دوم فرنتیان هیچ آماده سازی برای جنین ایده ای وحود ندارد. 

(۲) تاریخی بودن کتاب اعمال با چهره نگاری قهرمانانه اش از پطرس و پولس, روند 
شغلی مملو از اعجاز آنهاء اغلب مورد مبارزه قرار گرفته است (حتی اگر معجزاتی که به عیسی 
نسبت داده شده اغلب به عنوان تبلیغات بعدی به کنار نهاده شده است). دوم قرنتیان 1:1۲ 


ارزش بررسی در نور این داوربها را دارد. خود پولس ادعا می کند که «آیات و معجزات و 


۵1° نامه دوم به فرنتیان 


قوات» در میان قرنتیان پدیدار گشته است (همجنین در رومیان ۱۹:۱۵). مقایسه ای 
مابین شرح پولس از آنجه که بر سر او آمد در دوم قرنیتان ۳۳2-2۱ با آن طوری که کتاب 
اعمال از او نشان می‌دهد, اگر هر چیز, حداقل, اعمال ما را هدایت می کند تا درمورد رفتار 


فوق العاده رسول کمتر از واقع تخمین بزنیم. حتی برخی از جنبه هایی که در اعمال بیشتر مورد 
مبارزه قرار گرفته, همانند موعظه اولیه پولس در کنیسه‌ها و مخالفت از حانب یهودیان 


پراکنده شده» مورد تأیید قرار می‌گیرند (۲۴:۱۱» ۲۶). اختلافات جزبی وجود دار تلم مغلا 
سبب حرکت پولس از دمشق خصومت ارتاس پادشاه بود و نه فقط خصومت بهودیان (مقایسه 
کنید ۳۳-۳۲:۱۱؛ اعمال ۲۵-۲۲:۹). با وحود این شباهتها مابین اعمال و نوشته های خود 
پولس را نباید کم ارزش شمرد (حدول شماره ۵ در فصل ۱۶ در بالا). 


نامه به رومیان 


طولانی ترین نامه عهدجدید. با نگرشی وسیع تر از هر نامه غیرقابل بحث پولسی, در 
بررسی سوال کلیدی عادل شمردگی و شریعت آرام تر از غلاطیان استدلال شده؛ نامه به رومیان 
نوشته ای رسولی است که بیش از همه مورد مطالعه قرار گرفته ۔ بدون شک شاهکار الهیاتی 
پولس است. از آگوستین تا ابلارد» لوت کالوین تا بارت این نامه نقشی اساسی در تکامل 
الهیات ایفا نموده است. با قدری مبالغه شخص می تواند ادعا کند که مباحثات بر روی 
ایده های اصلی در رومیان باعث ایجاد شکاف در مسیحیت غربی شده است. درواقع قفسه ها 
را می توان با بحث‌ها درباره موضوع کلیدی عادل شمردگی پر کرد بحث‌هایی که برای 
مبتدیان اغلب بسیار مشکل هستند. قسمت زیادی از تحلیل توسط برخوردهای اصلاح طلبی 
درباره ایمان و اعمال رنگ گرفته» و این موضوعات بحث شده در رومیان به نظر دور از 
زندگی معمولی امروزه مسیحی می رسد. برای آنهایی که ممکن است وقت مطالعه عمیق تر 
داشته باشند فقط یک نامه پولسی, رومیان» توصیه من نخواهد بود. با وجودی که این 


مهم ترین نامه است. در این مقدمه بنابراین» من فضای کمتری به رومیان تا به ول فرنتیان 
می دهم که در آن بحث‌ها و موضوعات آسانتر قابل تعقیب و سریع تر قابل اجرا بود. پس از 
زمینه و تحلیل کلی» زیربخش‌هابی وقف اتحاد رومیان و باب ۱۶ عادل شمردگی/عدالت؛ 
دیدگاه پولس درباره رعایت شریعت توسط یهودیان گناه اولیه و رومیان ۵: ۰۲۱-۱۲ 


زمینه 


دو موضوع مهم مقدماتی وجود دارد: وضعیت در زندگی پولس که به عنوان بافت متن نامه 
عمل می کند. و تاریخ جامعه رومیان که آن نامه را دریافت نمود. موضوع اول به آسانی قابل 
تشخیص است. پولس از نزدیکی کنخریا (بندر قرنتس) نامه می نویسد زیرا او به دریافت 
کننده نامه فوبه شماسی از آن شهر توصیه می کند (۲-۱:۱۶). او سلام و درودهای غایس 
را می فرستد. که میهماندار تمام کلیسایی است که از آنها پولس نامه می نویسد؛ و یک غایس 
مشهوری نیز در قرنتس وحود داشت (۲۳:۱۶؛ ۱-قرن ۱۴:۱). پولس همان طوری که 
می توایست: در تدا رک بردن هدایای جمع آوری شده به اورشلیم است (روم ۳۳-۲۶:۱۵). 


۵1۲ نامه به رومیان 


خلاصه اطلاعات اساسی 


تاریخ: زمستان ۵۸/۵۷ از قرنتس (۵۶/۵۵ در سلسله زمانی تجدید نظر شده) 
3 ۰ و ۰ ۰ ۹ 
به: عزیزان خدا در روم حایی که یولس هرگز نبوده ولی دوستانی داشت 
اصالت: مورد بحت حدی نیست. 
اتحاد: یک اقلیت کوچک فرض می کنند که دو نامه در هم ادغام شده؛ اقلیتی بزر گتر عقیده دار ند 
صداقت: در کنار باب ۱۶ (یا حمد و ثنا در ۲۷-۲۵:۱۶). بعضی‌ها بابهای ۱۱-۹ را به عنوان 
نه واقعا متعلق به پولس رد نموده اند. 
تقسیم بندی رسمی: 
۸: دستورالعمل افتتاحیه: ۷-۱:۱ 
:B‏ شکرگزاری: ۱۰-۸ 
تا متن ال ۵-۱ ۱۳:۱ 
لا: دستورالعمل اختتامیه: (۲۳:۱۶-۱۴:۱۵) به اضافه حمد و ثنا (۲۵:۱۶- 
۳۷ 
۱۵-۱ خطابه/سلام و درود. شک رگزاری؛ و مقدمه ای درباره آرزوی پولس به آمدن به روم 
ی بخش آموزه ای 
قسمت اول: ۲۵:۴-۱۶:۱: درستکاری خدا آشکار شده از طریق انجیل 
ESEN‏ و گناهان امتها و بهودیان 
۲۵:۴-۳: عادل شمردگی به وسیله ایمان جدا از شریعت 
قسمت دوم: ۵ -۳۹:۸: نجات خدا برای آنهایی که توسط ایمان عادل شمرده 
شده‌ اند 
قسمت سوم: ۹ وعده های خدا به اسرائیل 
بر دام 
قسمت اول: ۱۴:۱۳-۱:۱۲: نصیحت مقتدرانه برای زندگی مسیحی 


فسمت دوم: ۱۳:۱۵-۱:۱۴: دین قوی محبت به ضعف 
۳۳-۵: شقشه های مسافرتی پولس و یک تب رک 


TYTN‏ توصیه ها به فوبه و سلام و درودها به افراد در روم 
۷-۶ حمد و ثنای اختتامیه 


رسول زمستان ۵۸/۵۷ (ترتیب زمانی سنتی) را در قرنتس میگذراند. و سپس e)‏ 
۱ از طریق مکادونیه آسیا و قیصربه به اورشلیم می‌رود. جایی که او دستگیر می شود. 
به این جهت است که محققین می گویند پولس از قرنتس به رومیان نامه نوشت (در ۵۸/۵۷ 


پا زودتر در ترتیب زمانی تجدید نظر شده). 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵1۳ 


موضوع دوم مربوط به دریافت کنندگان نامه است. یک کر تاریخ مسیحیت را دز روم 
به عنوان زمینه نامربوط محسوب می دارد. پولس مؤسس جامعه مسیحی رومی نبود»' و 
طرفداران این نگرش فرض می کنند که او درباره آن جامعه اطلاعات جندانی نداشته است. 
او در نامه اش خلاصه ای فاطع و رسمی درباره دانش الهیات خود یا تعمق های کلی که بر 
اساس تجربیات گذشته اش بنا شده بود می نوبسد. به جای نوشتن موضوعات خطابه ای مورد 
توجه مسیحیان رومی. اغلب این نگرش در ارتباط است با این تئوری که باب ۱۶, که حاوی 
سلام و درودهایی از پولس به بیست و شش نفر می باشد به نامه تعلق ندارد و بنابراین این 
باب خطاب به مسیحیانی نبود که پولس در روم می شناخت. اما اگر باب ۱۶ به رومیان تعلق 
دارد (نظریه غالب در جوامع انگلیسی زبان امروزه) و پولس این همه افراد را در روم 
می شناخته, پس احتمالاً او چیزی درباره کلیسای رومی نیز می‌دانسته. 

بنابراین یک نگرش پرطرفدار این است که متشا مسیحیان در رم پایتخت امپراتوری» و 
طبیعت کلیسای رومی زمینه ای مهم می باشند. احتمالاً حدود ۴۰۰۰۰ 7 بهودی در 
روم در قرن اول میلادی زندگی می کردند و طبق مدا رک موجود در قرن دوم قبل از میلاد 
بهودیان بسیاری به عنوان تاجر مهاجر و یا اسیر از نواحی فلسطین/سوریه به روم آمده بودند. 
روابط نزدیک سیاسی برای دو قرن هنگامی که روم با دفت بر پادشاهی‌های دست نشانده در 
فلسطین نظارت می نمود ادامه پافت و شاهزادگان هرودی به روم فرستاده می شد ند تا تعلیم 
دیده و تربیت و پرورش یابند. پس از سقوط اورشلیم در سال ۷۰ میلادی» ژوزفوس تاریخ 
نویس بهودی به عنوان دست نشانده فلاویان امپراتور در روم زندگی می کرد» و در سالهای دهه 
۰ تیطس که بزودی امپراتور می شد پادشاه بهود. اغریپاس دوم» را به روم آورد و خواهر 


اغرییاس. برنیسه معشوقه تیطس شد. 

با توجه به این تاریخچه حضور بهودیان, کوتاه زمانی بعد بهودیانی که به عیسی ایمان 
داشتند, تبدیل ایمان یافتگان, در سایر شهرهای امپراتوری, مانند دمشق و انطاکیه راه خود 
را به جنین حیطه بشارتی سرشار از اميد باز کردند. در جه زمانی اولین کلام درباره هی 
روم رسید؟ باید قدری به عقب باز گردیم تا بتوانيم 4 این سژال جواب ده در شرح 
تااکیتوس درباره تعقیب و آزار نرون پس از آتش سوزی روم در سال ۶۴ میلادی. می خوانیم 
که تشخیص مابین مسیحیان(026:0/2001)) و بهودیان در روم ممکن بود. مسیحیان برجمعیت 


بودند؛ و این «خرافه پرستی [ مسیحی ] زیان بار» «از بهودیه سرجشمه گرقته بود - یک حدس 
غیرمستقیم از این که مسیحیت از بهودیه به روم آمده بود. نامه بولس در ۵۸/۵۷ تلوتها اشاره 
می کند که حامعه مسیحی مدت زمانی طولانی موحودیت داشته, زیرا که او «سالهای بسیاری» 


۱ برای قرنتیان پولس همانند یک پدر بود (۱- قرن ۱۵:۴) و می‌توانست آنها را با قاطعیت اصلاح کند. اما او باید 
بسیار محتاطانه تر به رومیان نزدیک شود و تقریبا برای نوشتن بی پرده و صریح از آنها عذرخواهی کند (روم ۱۵:۱۵). 


۵۱۴ نامه به زومیان 

بود که آرزوی دیدار از آنجا را درسر می پروراند (۲۳:۱۵). درواقع» ایمان رومیان «در 
تمام عالم شهرت یافته است» (۸:۱), تملق گوبی که چندان با معنی نمی بود اگر پولس به 
گروهی کوچک که تازه به وجود آمده بودند نامه می نوشت. بنابراین به نظر می رسد که جامعه 
مسیحی رومی می بایستی از اوائل دهه ۵۰ به وجود آمده باشد. اعمال ۳-۱:۱۸ گزارش 
می کند که پولس هنگامی که به قرنتس آمد (حدود ۵۰ میلادی) نزد اکیلا و پرسکله سکونت 
نمود» زوجی بهودی که به تازگی از ایتالیا آمده بودند. «زیرا کلادیوس دستور داده بود که 
تمام بهودیان باید روم را ترک کنند». از آنجا که هرکز رازن نشده که پولس آنها را 
مسیحی نمود. پس آنها از روم به عنوان یهودیانی که به عیسی ایمان داشتند به قرنتس آمده 
بودند. سوتانیوس اظهار می دارد که کلادیوس «یهودیان را به دلیل اغتشاشات دائمی آنها 
تحت تحریکات کرستوس ٥11 e10(‏ :انم از روم اخراج نمود. «همجنان که در فصل 
شانزدهم در بالا دیدیم این اخراج می توانست بدین معنی باشد که تا سال ۴۹ میلادی بشارت 
مسیحی در روم به اندازه کافی طولانی بوده که موجب بروز اصطکاک جدی در کنیسه ها شده 
باشد. ما هیچ مدرک عمده ای مربوط به قبل از آن نداریم» اما به احتمال زیاد مسیحیت در 
اوائل دهه ۴۳۰ به روم رسیده بود. 

واعظین مسیحی از کجا م ی آمدند؟ حدود سال ۳۷۵ آمبروسیاست که در روم زندگی 
می کرد و تفسیری بر نامه به رومیان می نوشت» گزارش می کند که رومیان «ایمان را دریافت 
کردند گرجه با یک تمایل بهودی [60:ه0 1660 70]». پولس هیحگاه در روم نبوده, در 
توصیف اعمال از انطاکیه هیچ چیز نیست که دلالت بر مأموریتی بشارتی از آن شهر به روم 
داشته باشد. درواقع هیچ دلیلی برای منبعی غیر از اورشلیم وجود ندارد. و اعمال ۲۱:۲۸ نقل 
می کند که یهودیان در روم کانالهایی از اطلاعات مذهبی داشتند که از اورشلیم می‌آمد» 
ارتباطی که توسط اسناد بهودی حمایت می شود و اشخاصی را از اواخر قرن اول توصیف 
میک 

جرا همه اینها برای درک نامه به رومیان مهم است؟ این می تواند اهمیت دوگانه داشته 
باشد اگر ما باب شانزدهم را به عنوان بخشی از نامه قبول کنیم. اولاً با شناخت تعداد زیادی 
از مسیحیان در روم پولس می بایستی نامه خود را طوری تنظیم کند که به صورت شبانی برای 
جامعه آنجا صحبت نماید. اعمال و غلاطیان اشاره می کنند که مسیحیتی که از اورشلیم 
می آمد احتمالا می بایستی درباره میراث و شریعت يهود" محافظه کارانه تر باشد تا مسیحیت 
غیریهودیانی که توسط پولس مسیحی شده بودند. نامه به رومیان به گونه ای محسوس درباره 


۴ بسیاری از محققین اظهار می دار ند که چون مسیحیان یهودی توسط امپراتور کلادیوس قبلا اخراج شده بودند» حامعه 
رومی که پولس ان را می شناخت دارای درصد بالایی از غیربهودیان بود. و این غیربهودیان بازتاب مسیحیت بهودی بودند 
که باعث تبدیل ایمان آنها شده بودند. به علاوه بعضی از مسیحیان یهودی پس از مرگ کلادیوس در سال ۵۴ دوباره 
تب 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵1۵ 


ارزش میرات بهودی محتاط تر است تا غلاطیان و نه فقط به خاطر وحود بابهای ۱۱-۹ 
بلکه همین طور وقتی که تک تک عبارات با غلاطیان مقایسه شود. (اين دارای معنی می شود 
اک بازتاب نامه به غلاطیان به اورشلیم نیز رسیده بود و امید پولس برای پذیرایی صمیمانه در 
آنجا را تهدید می کرد). به طور مثال در حالی که در غلاطیان ۲:۵ پولس نوشته است «اگر 
شدل جه فایده؟ سيار از هر حهٽت...» . پولس خرسند استت: زیرا برخلاف وضعیت مجسم 
شدن غیریهودیان را اعلام کنند. " رومیان هم چنین «نیایشی ترین» رساله از نامه های غير 
پولسی است به این معنی که زبان پرستشی بهود را به کار می‌گیرد. یعنی مسیح به عنوان یک 
قربانی کفاره ای توصیف شده (۲۵:۳)» افراد تشویق شده اند تا بدنهای خود را به عنوان 
قربانی زنده تفدیم کنند (۱:۱۲), و خدمت بشارتی خود پولس نیز خدمت کهانتی انجیل 
است (۱۶:۱۵). آیا این واژه نگاری می تواند با توحه به دریافت کنندگان که به نیایش در 
معبد اورشلیم احترام میگذاردند به کار گرفته شده باشد؟ ثانیاً پولس تصمیم گرفته بود به 
اورشلیم برود» و اگر مسیحیت رومی از اورشلیم نشأت گرفته باشد نامه ای متقاعد کننده از 
طرف پولس به روم می توانست به او برای بیان آنجه که ممکن است در اورشلیم بگوید کمک 
کند و در عین حال تشویقی باشد برای وساطت مسیحیان رومی به خاطر او در نزد مسوولین 

نامه به رومیان گاهی اوقات به عنوان آخرین وصیتنامه يولس توصیف شده. و این 
می تواند فقط به این معنی باشد که این آخرین نوشته از نامه های انکار نایذیر پولس است - 
اتفاقا «آخرین» آنها. من در پاراگراف قبلی اشاره کرده ام که پولس ممکن است درباره بردن 
هدایای جمع آوری شده (از مسیحیان غیربهودی) به اورشلیم نگران بوده باشد. اگر این رد 
می شد آیا 4 مابین جوامع پولسی و اورشلیم شکسته می شد؟ این می توانست بدین 
معنی باشد که در بسیاری از جاها منجمله روم پولس تبدیل به عنصری نامطلوب می شد» و 
بنابراین او ممکن است این نامه را نوشته باشد تا مسیحیان این کلیسای بسیار بانفوذ حقیقت 
اوا ا کف فرای آن او تقافر هرفن دوا د غ | رت وتا مه یه 
منظور که دیدگاههای او از بین نرود. این تئوری بسیار تجسمی بر اساس پایه های سست 
رومیان ۳۲-۲۲:۱۵ است. با وحود این حتی بدون جنین دلوایسی. پولس مسلما به سفر آینده 
خود به اورشلیم برای بردن هدایاء به عنوان یک لحظه مهم در فعالیت بشارتی خود 
می نگریست. او ممکن است تصمیم گرفته باشد یک اظهارنظر کاملاً حساب شده درباره 

۳رومیان ۲۰-۱۷:۱۶ پولس را دارد که برعلیه حروبحث و مناقشه درمورد تعلیمی که رومیان آموخته اند اخطار 


بوده اند. این ممکن است مجادله ای کلی برعلیه کسانی باشد که احتمال دارد حضور یابند. 


۵1۶ نامه به رومیان 


انجیل خود به خانه کلیسای رومی بفرستد. او می توانست امیدوار باشد که انحیل او 
معانی ضمنی اش برای بهودیان و امتهاء بتواند خصومت‌ها را در اجتماع مختلط روم بهبود 

قانع کننده ترین تفسیر از رومیان حاوی عناصری از پيشنهادات مختلف است. نامه به 
رومیان به نوعی خلاصه ای از افکار پولس بود هنگامی که او ایده‌های خود را قبل از رفتن به 
اورشلیم که می بایستی در آنجا از آنها دفاع کند. گرد آورد. اما چرا این تلخیص به روم 
فرستاده شد؟ به چندین دلیل. پولس در این زمان سفر بشارتی خود را در شرق مدیترانه به 
پایان رسانیده بود و امپدوار بود که مأموریتی مهم را در غرب دور در اسپانیا؛ شروع کند. 
روم می توانست پایگاهی مناسب برای آن مأموریت باشد (همان طوری که انطاکیه و فیلیپی 
به عنوان پایگاه‌هایی عمل می کردند که از آنها او سفرهای قبلی خود به طرف غرب را انجام 
می‌داد). " بدین سبب پولس فکر کرد که مهم است رومیها د رک و برداشت درستی از 
مأموریت رسولی او داشته باشند» به نحوی که نامه به رومیان در حالی که به عنوان یک توصیه 
برای خود پولس عمل می کرد معرفی باشد برای انجیل او. توصیفی دقیق از ایده‌های پولس 
می توانست به بهبود روابط مابین مسیحیان با مرام و مسلک های مختلف («قوی» و 
«ضعیف» در ۱:۱۵-۱:۱۴ کمک کند) و مسوّولیت پولس را که رسولی باشد برای نواحی 
امتها هدایت نماید. بعلاوه» مسیحیان رومی اگر مطمئن می بودند که پولس برعلیه بهودیت 
پیش داوری نمی کند. می توانستند واسطه هایی بشوند با نیاکان اورشلیمی خود. و راه را 
برای پذیرش مطلوب پولس توسط مسوّولین بهودیان مسیحی در آنجا هموار کنند. پس در 
جندین حبهه مقصود بود که نامه به رومیان متقاعد کننده باشد, و این می تواند استفاده از 
شکل انتفاد شدید را توجیه کند - نوعی که توسط فیلسوفان یونانی ۔ رومی برای اثبات 
فرضیه ها و پاسخ به اعتراضات به کار گرفته می شد. بیائید اینک نامه به رومیان را به صورت 
پشت سر هم بررسی کنیم و ببینیم که آیا این مشاهدات معتبر هستند یا نه. 


دستورالعمل افتتاحیه (۰)۷-۱:۱ شک رگزاری (۰)۱۰-۸:۱ و مقدمه ای (۱۵-۱۱:۱) که 
به عنوان شروع متن نامه عمل می کند را می توان با هم بررسی نمود زیرا دارای ویژگیهای قابل 
توجهی هستند. عدم استفاده پولس از عبارت «به کلیسای خدا که در روم است» با «به 
کلیساها در روم» (مقایسه کنید با: ١‏ قرن ۲:۱؛ ۲ قرن ۱ او ۳ دیا 12 ) 


۴ در ۲-۱:۱۶ پولس برای فیبی» که ظاهرا حامل نامه است» طلب کمک می کند. شاید منظور این بوده که این زن با 
پرسکله و اکیلا در پایه گذاری چنین پایگاهی همکاری کند. هر سه نفر اینها با پولس در فعالیتهای بشارتی در شرق 
مدیترانه همکاری کرده بودند. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵1۷ 


روم سلام و درود بفرستد (۰)۵:۱۶ این طور استدلال شده که او جامعه رومی را یک کلیسای 
واقتی کی دنه اجا تفیل الهیات آ یزاین مسلما ری است, جر کابه اي که 
طرح شده بود رفتار پولس برای جلب حسن نیت رومیها توهین آمیز نمی نمود. او به زحمت 
می‌توانست گروهی را که به عنوان کلیسا نمی شناخت «عزیزان خدا در روم که خوانده 
شده‌اند تا مقدس باشند» بخواند (روم ۱) و کوتاهی در استفاده از واژه «کلیسا» در 
ابتدای نامه به فیلیپیان. خطاب به حامعه ای که پولس بنا نهاده و دوست می داشت نشان 
دهنده سکوتی نامطمئن است. 

در آیه ۸ پولس به ایمان مسیحیان رومی که در تمام جهان اعلام شده شهادت می دهد - 
ستایشی زیاد. زیرا که از آیات ۱۵-۱۱ مشخص می شود که پولس با وحودی که مدت طولانی 
در آرزوی دیدار آنها بوده هرکز آنها را ندیده. در این متن برای ادای احترام, رسمی ترین از 
نوع خود در نوشته های پولسیء شبوه‌ای که در آن پولس خود را به مسیحیان رومی معرفی 
می کند چشمگیر است. او فقط اسم خود را عنوان می کند - بدون همراه - و نشان می دهد که 
او «رسولی است جدا شده برای انجیل خدا» (۱:۱) و اظهار می‌دارد: «انجیلی در رابطه با 
پسر خدا که مولود شد بر حسب جسم از نسل داود و به حسب روح قدوسیت پسر خدا به قوت 
معروف گردید از قیامت مردگان» (۴-۳:۱). «محققین در اینجا می گویند که پولس از زبان 
آموخته خود استفاده نمی کند بلکه یک فرمول بندی بهودی مسیحی از انجیل را ارائه می دهد - 
احتمالاً بدین دلیل که این فرمول بندی برای مسیحیان رومی شناخته شده و مورد قبول آنها 
می باشد. اگر انجیل پولس بد ارائه شود و یا درباره آن بدگویی شود, او از همان ابتدا از خود 
دفاع می کند. با نشان دادن اینکه آنچه که او بدان موعظه می کند در توافق است با موعظه 


آنهایی که رومیان را مسیحی نمودند. بدین سبب او و رومیان می توانند به وسیله ایمان 
یکدیگر تشویق شوند (۱۲:۱). گذر به متن اصلی نامه (۱۵-۱۰:۱) نقشه آینده پولس برای 
آمدن به روم به منظور موعظه انجیل که این مکتوب مقدمه ای بر آن است را افشا می کند. 
بخش آموزه ای در متن نامه: قسمت اول (۲۵:۳-۱۶:۱): راستی/ عدالت 
زممبردم‌نه/) خدا از طریق انجیل آشکار شده. پولس ادامه می دهد به بخش اصلی نامه خود با 
ا گند هر کس 0 اول بهود و پس 
EE‏ خوار ا 94 بترم محوری در نامه به رومیان «عدالت خدا» است 
که اینک آشکار می شود (1۷:۱1)› یعنی این کیفیت که توسط آن خدا در داوری مردمان را از 
۵ - در نامه های اصیل پولسی نجات و رستگاری یک جنبه اینده و مربوط به اخر زمان از عمل خداست که در ان 
شفاعت کننده در آسمان نقشی دارد. بهودیان این را در مقایسه با زمینه عهدعیتق ناه سا ورس ری ام ای 
درک می نمودند. و غیریهودیان ممکن است پازتابی از پادشاه یا امپراتوری به عنوان «نجات دهنده» به معنی حفاظت از 


یک قوم یا شهر از شرارت می شنید ند. معمولا پولس نجات را متمایز از تبرئه شدن نگاه می دارد که واقعیت فعلی است. 
به نظر می رسد که نامه به افسسیان نجات را با عادل شمردگی همراه بداند. 


۵1۸ نامه به رومیان 


گناهانشان تبرئه می سازد» به سبب ایمان آنها به عیسی مسیح. (با استفاده از حبقوق ۴:۲: 
«مرد عادل به ایمان خود زیست خواهد نمود». به فصل ۱٩‏ موضوع ۳ رجوع کنید). رابطه 
مردمان با خدا قبل از آمدن انجیل مسیح چگونه بود؟ در این نامه پولس (۲۳-۱۸:۱) با 
برگشت به امتها مایل است به مسیحیان پایتخت تمام دنیای رومی» توضیح دهد که خدای 
بخشنده و رحیم از زمان خلقت قابل شناختن بوده است. فقط اشتباه و حماقت انسانی سبب 
شد که تصویر الهی در دنیای کفر امتهاء در نتیجه خشم خدا مبهم باقی بماند. در توصیف 
تصویری از بت پرستی امتهاء شهوت و رفتار فاسد که به آن منحر شد (۳۲-۲۴:۱) بازتابنده 
استاندارد بهودی پولس از ارزشهاست. در بسیاری از تصویر نگارپها از امتها که شروع نامه به 
رومیان است بولس شاید از یک استاندارد هلنیستی توصیف کنیسه که با آن رشد نموده است 
برداشت می کند. اما سپس در ۲ در سبکی که از طریق انتقاد شدید ٩1010‏ (رواقی) معلوم 
است» پولس با یک شنونده خیالی بهودی صحبت می کند. که ممکن است بر آنجه که پولس 
محکوم کرده. و خود آنها را انجام می دهد داوری کند. خدا جانبداری و عنایت نشان 
نمی دهد: حبات حاودان یا تنبیه» برحسب اعمال افراد تعیین خواهد شد, اول بهودیان که بر 
حسب شریعت داوری خواهند شد, سپس امتها که بر حسب طبیعت (۳((5/5) و بر حسب آنجه 
که در دلها و ضمیر ایشان نوشته شده (۱۶-۵:۲). 

در بخشی حالب توحه (۲۴-۱۷:۲) پولس ادعای غرورآمیز برتری یهودیت را سرز نش 
می کند. او انکار نمی کند که ختنه دارای ارزش است» " اما فقط در صورتی که انسان شریعت 
را رعایت نماید. دروافع شخصی نامختون که بر حسب الزامات شریعت زندگی می کند 
مختون شریعت شکن را محکوم خواهد نمود (۲۹-۲۵:۲). تمام انسانها در برابر خدا 
گناهکار هستند, پس جه مزیتی وحود دارد برای بهودیان ختنه شده اگر آنها نیز تحت حشم 
خدا هستند )٩-۱:۳(‏ و هیچ کس عادل نیست؟" در ۲۶-۲۱:۳ پولس جواب می دهد: به 
بهودیان کلام وعده خود خدا داده شد و خدا وفادار و امین است. رسول توصیف می کند که 
جه جیز در شریعت و کتب انبیا وعده داده شده و یا از پیش تصویر شده. یعنی عدالت خدا را 
از طریق ایمان به عیسی مسیح» که بدون استنناء بهود و یونانی را تبرئه می کند. صداقت خدا 
اثبات شده است. خدا دور از انصاف نیست زیرا که گناهان همگان توسط خون مسیح کناره 
شده است. هیچ کس حق فخر فروشی ندارد. زیرا که خدا در کمال بخشایش مختونان و 
نامختونان زا به همان طریق از راه ایمان عادل شم رده است» جدا از اعمال (توصیف شده 
توسط) شریعت (۳۱-۲۷:۳). 


۶ در جایی دیگر پولس اشکارا مخالف ختنه شدن نوایمانداران غیریهودی است» اما در اینجا او درباره بهودیان 
صحبت می کند. به زحمت می تواند تصادفی باشد که در رومیان پولس درباره نظر خود نسبت به بهودیت صحبت کند 
مسیحیان رومی در این باره علاقه نشان می دادند. 5 ِ 

۷ در ۳: ۲۰-۱۰ پولس برای اثبات این نکته آخر عباراتی از کتاب مقدس را عنوان می کند که محققین آنها را 
به عنوان مد رک یعنی متون جمع آوری شده درباره یک موضوع, توصیف می کنند, که شاید در یک قالب نیایشی 
گردآوری شده‌اند. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵۹ 


پولس از شریعت و از کتب انبیا نقل قول می کند؛ و در باب ۴ به کتاب اول شریعت برمی 
گردد و از ابراهیم نقل قول می کند تا نشان دهد که خدا دائما کار کرده است» زیرا ابراهیم به 
ایمان عادل شمرده شد نه به وسیله شریعت. ما قبلا دیده بودیم که توسل پولس به ابراهیم 
احتمالا به وسیله استفاده از ابراهیم توسط آنهایی که در غلاطیه تاکید داشتند که ختنه شدن 
برای نجات لازم است کمک شده بود. اینک مثال ابراهیم در درک پولس از نقشه خدا به 
بخشی سازنده تبدیل شده است. بهودیان زمان پولس ابراهیم را جد خود می‌دانستند اما 
برای پولس او «یدر همه ما» است که در ایمان او سهیم هستیم (۴: ۲۰6۱۶ این بخش با بیانی 
مختصر درباره تگوری پولس به اتمام می رسد. داستان عدالت نسبت داده شده به ابراهیم برای 
ما که به خداوند عیسی «که به سبب گناهان ما تسلیم گردید و به سبب عادل شدن ما 
برخیزانیده شد» (۲۵:۴) ایمان داریم نوشته شده بود. در حالی که این عمل نجات بخش بر 
افراد تأثیر م ی گذارد» پولس ایمانداران منفردی را مجسم می کند که در یک جامعه همگانی 
مذهبی یا کلیسا به یکدیگر مرتبط هستند, حتی اگر اسرائیل مردمی تحت عهد بودند. 
بخش آموزه ای متن نامه. قسمت دوم (۵: ۳۹:۸-۱): آشتی با خدا در مسیح و 
فوائد آن. اگر مردم از طریق مسیح عادل شمرده شده‌اند. اینک آنان با خدا در آشتی هستند. 
این فوائد زیادی در بر دارد: اشتی با خداء امید به سهیم شدن در جلال خداء و باران محبت 
خدا (۵-۱:۵). توصیف اینکه چگونه مرگ مسیح عادل شمرده شدن, نجات, و آشتی را 
به دست آ ورد (۱۱-۶:۵) حاوی یکی از توصیف های رت عهدحدید است از آنجه که در 
محبت الھی درگیر است: آمادگی برای مردن برای گناهکاران که شایسته جنین محبت 
بزرگوارانه ای نیستند. پولس پس از استفاده از ابراهیم به عنوان نمونه ای از عادل شمرده شدن 
توسط ایمان در تاریخ اسرائیل» آنجه را که اینک از طریق مسیح به دست آمده با وضعیت همه 
موجودات بشری که از آدم سرچشمه می گیرند مقایسه می کند: فیض و حیات در مقایسه با گناه 
و مرگ. (برای پولس» مرگ به سادگی توقف حیات نیست» زیرا که از طریق گناه آمده 
است» نفی حیات.) همچنان که گناه آدم موجب محکومیت برای همه گردید» همین طور هم به 
یک عمل اطاعت بخشش شد بر جمیع مردمان برای عدالت و حیات. این قطعه (۲۱-۱۲:۵) 
باعث به وجود آمدن الهیات گناه اولیه گردید. به زیربخش ذیل مراجعه کنید. 
در ۱۱-۱:۶ پولس توضیح می دهد که این تأثیر از طریق تعمید به وجود آمده است - 
طولانی ترین بررسی موضوع در نامه های او با وجودی که حتی در اینجا هم او هرگز را بطه 
دقیق مابین تعمید و ایمان را در این عمل الهی بیان نمی کند. خویشتن سابق ما با مسیح 
مصلوب شد و ما به مرگ او تعمید یافته و با او مدفون شدیم تا اينکه همان گونه که او از 
مردگان قیام کرد ما نیز در تازگی حیات قدم برداریم. اما گناه یک قدرت فعال باقی می‌ماند, 


۸ ۔ در طی این بررسی پولس یکی از حدی ترین اظهارات خود را عنوان می کند: «شریعت باعت غضب است. زیرا 
جایی که شریعت نیست تجاوز هم نیست» (۱۵:۴). 


2۲۰ نامه به رومیان 


حتی با وحودی که ما اینک بیشتر زیر فیض هستیم تا زیر شریعت. و ۲۳-۱۲:۶ به ما 
برعلیه بردگی توسط گناه اخطار می دهد. بعضی‌ها فکر کرده اند که رسول در اینجا بار دیگر 
از یکی از موعظه های خود درمورد تعمید استفاده می کند. شاید برای اینکه از خود در برابر 
هر اتهامی دفاع کند که انجیل عادل شمردگی او جدا از شریعت. از بی بند و باری حمایت 
E‏ 

در باب ۷» پولس به موضوع شریعت موسی باز می‌گردد. اصل اساسی این است که مرگ 
مسیح قدرت الزام آور شریعت را باطل کرده است. شریعت نمی تواند با گناه یکی دانسته 
شود. اما احساسات گناه آلود توسط شریعت بیدار می شوند «من گناه را نمی شناختې اگر 
برای شریعت نبود» (۵:۷و۷). تک گویی «من» در ۲۵-۷:۷ ادامه می‌یابد» در میان 
عبارات بسیار احساسی و بلیغ در رومیان: «من آنجه را که می کنم نمی دانم» آنچه می خواهم 
نمی کنم» بلکه آن کاری را می کنم که از آن نفرت دارم ... من در شریعت خدا خشنودم اما در 
اجزای خود شریعتی دیگر می بینم که با شریعت ذهن من منازعه می کند». این خطابه پر 
احساس موجب تفسیرهای بسیاری شده است. فیتزمایر شباهتی جذاب با طومارهای خطی 
بحرالمیت ارائه می کند. جایی که نویسنده یک «من» را توصیف می کند که با موضوع نجات 
کشتی می گیرد» و با کلمات: «من به بشریتی شرور تعلق دارم» شروع می کند. هر دو هم آن 
تمس تیان کتک E GSS O‏ 
نویسنده طومارهای خطی بحرالمیت, رهایی از جانب خدای بخشنده» از طریق شریعت یا 
تورات می آید» در حالی که برای پولس این رهایی از جانب خدای بخشنده. از طریق ایمان به 
عیسی مسیح می آید. 

اگر مسیح از مرگ و گناه رهایی می بخشد و حیات می‌آورد. پس جگونه است زندگی 

داه این حیاته محخضوضا ایک ما هتوزادزاچسم هس واخ فرمانیردان شریمت دا 
کک e e‏ بر 
حسب روح القدس خدا که مسیح را از مردگان برخیزانید. «زیرا اگر بر حسب جسم زیست 
کنید هر آینه خواهید مرد. لکن اگر افعال بدن را به وسیله روح بکشید» همانا خواهید 
زیست» (۱۳:۸)." بنابراین ما به فرزندان خدا تبدیل می شویم (قادر به ندا کردن «اباء ای 
پدر» همان طوری که عیسی بود) وارئین خدا و هم ارث با مسیح, با این وعده که اگر شریک 
مصیبتهای او باشیم در جلال او نیز شریک خواهیم بود (۱۷-۱۴:۸). قوم اسرائیل دریافته 
بودند که آنها نخست زاده خدا هستند پا پسران/فرزندان خدا (خروج ۲۲:۴: اش ۲:۱) اما 
حال این رابطه از طریق روح القدس او که یکتا پسر خدا بود عمیق تر شده است (پولس برای 
«ما» از زبان «یسر خواندگی» الهی (هنوه0ن) استفاده می کند, زبانی که یوحنا تنها به 


٩‏ این یک نظریه تثلیئی نیست. زیرا روح القدس در توصیف پولس هنوز به طور | شکار به عنوان یک شخصیت عمل 
نمی کند, اما انتساب چنین فعالیتی به رو حدا موحب خواهد شد که او ر مسیحی در ال جهت به پیش برود. «جسم» 
> ۱ 

ای و اما ی مکی ا کین کرات ر ار 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵۲١‏ 


(پید ۱۹-۱۷:۳ ۲۹:۵)؛ و بدین سبب در ایام آخر در عهد عتیق رژیاهایی وجود دارند 
از آسمانی جدید و زمینی جدید (اش ۸۷:۶۵ ۲۲:۶۶). بنابراین» به عنوان بخشی از این 
تضاد مابین آدم و مسیح» پولس (روم ۱۸:۸ رازه تاهاب مسیح بر تمام خلقت 
مادی (منجمله جسم بشری) صحبت می کند . که از اسارت فساد آزاد خواهد شد و به آزادی 
خواهد رسید. ما همه اینها را نمی بینیم» اما امیدواریم و با بردباری صبر می کنیم» و برای 
کمک به ضعفهای ما روح القدس برای ما شفاعت می کند» با ناله‌هایی که نمی توان بیان نمود 
(۲۷-۲۴:۸). هیچ چیز از این آینده اتفاقی نخواهد بود. هم عادل شمردگی و هم تجلیل 
بخشی از نقشه نحات هستند که خدا از ازل برای ما مقدر فرموده (۳۰-۲۸:۸). خدا «که 
پسر خود را دریغ نداشت و او را به خاطر ما تسلیم نمود» در کنار ماست و این سرچشمه 
اعتمادی عظیم است. در ۳۹-۳۱:۸ پولس این بخش دوم از ز آموژه‌رومیانرا با یکی از 
اظهارات بسیار فصیح در تمام نوشته های روحانی مسیحی به پایان می برد: «اگر خدا با 
فش یش کت برض ها؟ ۶ ۰ زرا پقین می دانم که نه موت و نه حیات و نه فرشتگان و 
نه رسا و نه قدرتها و نه جیزهای حال و نه جیزهای آینده ... قدرت خواهند داشت که ما را 
از محبت خدا که در خداوند ما مسیح عیسی است جدا سازد». 

بخش آموزه ای در متن نامه: قسمت سوم (۳۶:۱۱-۱:۹): چگونه عادل شمردگی 

از ےی e‏ ست؟ اگر از ابتدا نقشه ای الهی وحود 
داشته که به سوی مسیح هدایت می نمود» پس چگونه است که اسرائیلیان (یهودیان) که 
وعده‌ها را از طریق شریعت و انبیا دریافت نمودند مسیح را رد کردند؟ نیاز منطقی برای 
پاسخ به این سؤال که از بابهای پولس بیرون کشیده شده آنقدر تعج ب آور است که بعضی 
محققین (با شروع از قرن دوم توسط مارسیون) آنها را برای نامه بیگانه و ضد و نقیض تلقی 
نموده اند. بشارت دهنده ای که سالهای بسیاری را صرف نمود تا انجیل را به امتها اعلام کند 
آماده بود که از مسیح محروم شود» به خاطر خویشاوندان بهودی خود! با توجه به دروغی 
همگانی که می گوید که او بهودیت را خرد و خوار می شمارد. او با افتخار مزایای عالی 
اسرائیلیان را عنوان می کند (۵-۴:۹). 

پولس در توضیح این که کلام خدا شکست نخورده است» از کتب مقدسه نقل می کند تا 


نشان دهد که تمام نسل ابراهیم به عنوان فرزندان او شناخته نمی شوند: خدا اسحاق را 
برگزید نه اسماعیل» یعقوب را و نه عیسو (۱۳-۶:۹). این دلیل بی عدالتی خدا نیست بلکه 
خدا همانند کوزه گری عمل می کند که انتخاب می کند که از یک گل کدام کوزه را مرغوب و 
انتخابی که نموده پاسخگو باشد. با استفاده از یک لیست دیگر 05000 )۲۹-۲۴:۹( 
پولس تلاش می کند تا نشان دهد که خدا هم بی وفایی اسرائیل و هم دعوت از امتها را از قبل 
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دیده بود. اسرائیل کته جور زیرا خواستار عدالت از طریق اعمال شده بود نه از 
طریق ایمان. و برای کنار آمدن با این اشتباه» علیرغم غیرت خود. ندانست که خدا عدالت را 
در آنهایی متجلی ساخت که به مسیح ایمان آوردند و اینکه» درواقع مسیح پایان شریعت است 
(۴:۱۰-۳۲۰:۹). پولس تا این نا کت ادامه می دهد که حستجو کردن برای عادل بودن در برایر 
خدا بر حسب اعمال بی فایده است» در حالی که «اگر تو با لبهایت اقرار کنی که «عیسی 
خداوند» است و در دل ایمان بیاوری که خدا او را از مردگان برخیزانید, نجات خواهی 
یافت» .)٩:۱۰(‏ در این «تو» هیچ تفاوتی مابین یهودی و یونانی وجود ندارد (۱۲:۱۰) و 
تمام اینها کلام یوئیل نبی را ۳ (۳۲:۲) به کمال می رسانند که: «هر که نام خداوند را 
بخواند نجات یابد» . 
در ۲۱-۱۴:۱۰ پولس برای اسرائیلی‌ها عذر کمی باقی می گذارد: خبرخوش توسط انبیا 
هم اکنون موعظه شده است» اما اسرائبلیان باور نکردند. آنها بهانه ای برای درک نکردن 
ندارند. زیرا آنها مردمانی نافرمان و سرکش هستند در حالی که امتهای احمق غیریهودی پاسخ 
داده‌اند. «آیا خدا قوم خود را رد نموده است؟» (۱:۱۱). در یک پاسخ منفی برآشفته در 
واکنش به سوّالی که او بدون انتظار جواب مطرح می کند. پولس به عنوان یک اسرائیلی, 
نواده ای از قبیله بنيامین که به توسط فیض برگزیده شده است صحبت می کند. او 
نمونه هایی از تاریخ اسرائیل را نقل می کند که در آن اکثریت شکست خوردند. اما خدا 
باقیمانده ای را حفظ کرد (۱۰-۲:۱۱). درواقع» پولس از پیش می بیند که همه جیز به خوبی 
تمام خواهد شد (۳۲-۱۱:۱۱). لغزش خوردن اسرائیل و سخت شدن دلهای آنان تقدیر بوده 
است تا احازه دهد نحات به امتها نیز بیاید. پس از ان اسرائیل تغییر روحیه داده» حسود 
خواهد شد و تمام اسرائیل نجات خواهند یافت. ایمانداران امتها نباید مغرور شوند؛ انها 
شاخه ای از یک درخت زیتون بری هستند که به درختی پرورش یافته پیوند زده شده اند 
به حای شاخه هایی که قطع شده بودند. دوباره پیوند زدن شاخه های طبیعی (اسرائیل) آسانتر 
خواهد بود. (تا حدودی شوک آور است که رسول امتها به نظر می رسد تبدیل ایمان امتها را 
نه به عنوان پایانی در خود» بلکه به عنوان نیمه گامی در راه به سوی تبدیل ایمان اسرائیل 
می بیند). در گذشته امتها و اینک اسرائیل نافرمانبردار بوده اند و خدا رحمت را به همه 
نشان می دهد. بولس این تصویر را با سرودی در ستایش عمق های غنا و حکمت خدا به پایان 
می برد: «او را تا ابدالاباد حلال باد آمین» (۳۶-۳۳:۱۱). 
بخش پند آمیز متن نامه. قسمت اول (۱۴:۱۳-۱:۱۲): اندرز مقتدرانه برای 
زندگی مسیحی. پولس اینک پیشنهاداتی به مسیحیان رومی می دهد درباره اینکه آنها چگونه 
باید در پاسخ به رحمت خدا زندگی کنند. از یک سو این تعجبآور نیست زیرا از ابتدا 
(۵:۱) پولس این را روشن ساخته که فیض رسول بودن او را به اطاعت از ایمان هدایت کرده 


از حدید حه م داننم؟ 2۳۳ 


است. از سوی دیگر این اقدامی متهورانه است» جون پولس با اکثریت مسیحیان رومی 
هیچ گونه آشنایی شخصی نداشت. با شروع در ۳:۱۲ پولس ایده‌هایی را مطرح می کند که در 
اول فرنتیان نیز بیان نموده و احتمالا کمتر از یک سال قبل نوشته شده بود: یک جسم, 
اعضای بسیار» عطایا/موهبت های گوناگون» که نبوت و تعلیم از آن جمله اند و تأکیدی بر 
محبت. همانند نویسنده عهد عتیق کتاب حکمت, در ۲۱-۹:۱۲ او یک رشته نصایحی را با 
تأکید خاص بر هماهنگی» شکیبایی و بخشش ارائه می کند هه اینها به عنوان بخشی از 
هم شکل این زمانه/جهان نشدن (۲:۱۲) و تازه شدن در عصر يا زمانه ای جدید است که به 
توسط مسیح افتتاح شده. 

راهنمایی برای مطیع بودن در برابر قدرتهای برتر حکومتی (۷-۱:۱۳) به طور خاص در 
یک نامه به پایتخت به گونه مناسب نوشته شده است (۱ نظر ۱۵-۱۳:۲ نوشته شده از 
بایتخت نیز لحنی مشابه دارد). در این زمان کلادیوس که بهودیان را از روم اخراج کرده دود 
وفات یافته, و امپراتور جدید (نرون) هنوز خصومتی نسبت به مسیحیان نشان نداده بود. 
نتیجتاً پولس می توانست از حکام (رومی) به عنوان خادمین خدا صحبت کند. اطاعت از 
رات برای پرداخت مالیاتها و احترام گذاردن به مسوّولین از مسیحیان شهروندانی نمونه 
می ساخت. آیا دیدگاه مطیعانه پولس ناشی از تجربه شخصی خوب او با مسوولین رومی بود 
(مثلاً با غالیون در قرنتس در اعمال ۱۷-۱۲:۱۸)؟ ا اينکه دستورات او سیاستهای دفاعی 
بودند در برابر این اتهام که الهیات آزادی و جهان دیگری بودن او, بی مسوولیتی خطرناک 
مدنی او را ترویج می داد» یا اینکه او از نظر شبانی نگران بود که دو مورد نسبتاً جدید اخراج 
یهودیان (۱۹ و ۴۹ میلادی) توسط امپراتوران ناراحت رومی درمورد مسیحیان تکرار نشود؟ 
(آیا مسیحیان, به این دلیل که امتها را به ایمان دعوت می کردند. بالقوه ناراحت کننده تر از 
بهودیان بودند؟ به فصل ۸ مراجعه شود). هنگامی که مکاشفه را مورد بررسی قرار دهیم 
خواهیم دید که در اواخر قرن دیدگاه متفاوتی در مسیحیان نسبت به امپراتوری رومی به وجود 
آمده بود, که با تعقیب و آزار و مزاحمت مسیحیان توسط امپراتوری, شکل بافته بود. 
بنابراین موجه نیست اگر دستورات پولس را قاطع جلوه دهیم به طوری که گوپی دیدگاه 
عهدجدید در رابطه با قابل اعمال بودن به تمام مسوولین حکومتی در تمام زمانها متعلق به 
اوست. در ۱۰-۸:۱۳ حایی که «(همدیگر را محبت کنید» زیرا کسی که همسایه اش را 
دوست دارد شریعت را به انجام رسانیده است» با این عقیده همراه است که فرامین در این 
خلاصه شده اند که «تو همسایه ات را دوست خواهی داشت همانند خودت». بولس به سنت 
عیسی در متی ۴۰-۳۸:۲۳؛ رومیان ۱۴-۱۱:۱۲ نزدیک می شود که پایان قسمت اول از 
بخش پند آمیز می باشد با تأکید بر اینکه لحظه آخرت جقدر خطرناک است» این 1205 که 
توسط مسیح افتتاح شده. (آیه ۲ با تجسم شب و روز» اعمال ظلمت و اسلحه نور» ممکن 
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است یادآور سرودی برای تعمید بوده که رومیان می شناخته اند). اضطرار موجب 
نصیحت پولس می شود که آنها باید در برابر شهوات جسم خودشان را مسلح کنند «عیسی 
مسیح خداوند را بیوشید» (۱۴:۱۳). 
بخش پندآمیز متن نامه قسمت دوم (۱۳:۱۵-۱:۱۴): قوی مدیون محبت به 
ضعیف است. ما مطمئن نیستم که زبان «قوی» و «ضعیف» که در اینجا یافت می شود 
اصطلاح نوین پولسی است پا اینکه در میان حضار رومی رایج بوده است. این نامگذاریها به 
نظر می رسند بیشتر شیوه‌های نگریستن به نیازهای مسیحیان را دربرگیرند تا فرقه های منقسم 
شده همانند آنهایی که پیرو : ت‌های گوناگون مسیحی در قرنتس بودند. 
«قدرتمندان» اطمینان دارند که می توانند هر چیزی را بخورند و نیازی ندارند روز را 
به عنوان روز خاص در نظر بگیرند, «ضعفا» درباره خوردن محتاط هستند. فقط به سبزیحات 
اعتماد می کنند و روزهای مشخص مقدس را رعایت می کنند. با وجود تلاشهای بعضی از 
محققین برای ربط دادن چنین اولویتهایی با گنوستیک هلنیستی یا رسوم مذهب -سری» این 
موضوع اح بیانگر رسوم و آیین هایی است که از درخواستهای شریعت موسی درباره 
طهارت و پرستش ناشی می شود. «قوی» این درخواستها را بی مورد تلقی می کند» «ضعیف» 
(که به نظر می رسد با «ضعیف در ایمان» در ۱:۱۴ برابر دانسته شده باشد) فکر می کند که 
آنها الزام آور هستند. بسیاری از محققین «قوی» را به عنوان اکثریت غیریهودیان مسیحی در 
روم می شناسند و «ضعیف» را به عنوان بهودیان مسیحی, اما این فراتر از (با حتی برضد) 
شواهد است. مسیحیان غیربهودی به خوبی می توانسته اند در اکثریت بوده باشند. که از این 
جا اخطارها در این باره که غیریهودیان نباید فخر بفروشند زیرا که بهودیان مسیح را رد 
نمودند (۱۸-۱۷:۱۱) اما این به ما نمی گوید که آبا مسیحیان غیریهودی شریعت موسی را 
رعایت می کردند پا نه. ۲ اگر بشارت دهندگان اولیه روم از مبشرین اورشلیم بودند (امکانی 
که در بالا مطرح شد) ممکن است نوایمانان غیریهودی وحود داشته اند که (شریعت) را 
رعایت می نمودند. «ضعیف ها» در این صورت ترکیبی از جنین افرادی از امتها و برخی 
مسیحیان بهودی بوده اند که پس از مرگ کلادیوس به روم با زگشتند. از طرفی دیگر سایر 
مسیحیان بهودی که دوستان پولس بودند و او در رومیان ۱۶ به آنها اشاره می کند می بایستی 


در میان «اقویا» بوده باشند. 

پولس نگران این است که این دو گروه نباید همدیگر را داوری کرده و با یکدیگر دشمتی 
داشته باشند (۴-۳:۱۴, ۱۳-۱۰). جه آنها بخورند یا پرهیز نمایند» هر گروه می باید این 
را برای خداوند کرده باشد: «اگر زیست کنیم برای خداوند زیست می کې و اگر بمیریم 


۰ به طور مثال حامعه غلاطیان که توسط پولس ایماندار شدند ممکن است به طور کامل غیریهودی بوده باشند. اما 
بعد از ز ایغکه واعطین ضد پولسی آنها را متقاعد نمودنده بسیاری از مسیحیان غیریهودی غلاطیه ختنه شدن و الزام به 
رعایت شریعت را بذبرفتند. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵۲۵ 


برای خداوند می میریم» (۸-۶:۱۴). اگر مسبحیان رومی» «قوی» یا «ضعیف». 
شنیده اند که پولس نوایمانان مسیحی غیریهودی را به رعایت شریعت موسی ملزم نمی کند» 
آنها در حال یادگیری هستند. همان طور که قبل از آنها قرنتیان (۱ قرن ۱۳-۷:۸ ۲۳:۱۰- 
۳ . او هرگز از استفاده از این آزادی» در جهت منقسم نمودن جامعه, پشتیبانی نمی کند و 
به طور خاص به «قوی» اخطار می دهد که بهتر است گوشت نخورند و یا شراب ننوشند اگر 
موحب شود که برادر یا خواهری لغزش بخورد یا بیفتد (۲۱:۱۴). پولس با هم ردیف اعلام 
کردن خود با آنها می‌افزاید «ما که توانا هستیم باید ضعفهای ناتوانان را متحمل شویم به جای 
اینکه خوشی خودمان را طالب باشیم» (۱:۱۵). مسیح نیز خوشی خود را طالب نبود (۳:۱۵) 
بلکه خادم ختنه گردید به جهت راستی خدا تا وعده های اجداد را ثابت گرداند به طوری که 
امتها خدا را تمجید نمایند (۹2-۸:۱۵). پولس این بخش را با لیستی دیگر از شهادت ها به 
پایان می رساند (۱۲-۹۲:۱۵). این بار اینها عباراتی هستند از کتب انبیاء شریعت» و 
نوشته ها (سه تفسیم بندی عهد عتیق) که در رابطه با نقشه خدا برای امتهاست. 

اولین بخش اختتامیه (۳۳-۱۴:۱۵): نقشه های پولس برای آینده. رسول نامه خود 
را با دو بخش مربوط به هم به پایان می‌رساند. بخش اول توضیح رفتارهای او با رومیان 
است, او می داند که آنها خوب هستند, اما او به آنها نامه نوشت برای اینکه فيض خدا به او 
داده شده تا خادم امتها باشد. همان طوری که کاهنان بهود برای خدمت به خدا در معبد وقف 
شده بودند» موعظه پولس به انحیل نیز یک خدمت نیایشی است تا امتها نیز بتوانند قربانی 
مقبول هدیه شده به خدا باشند (۱۶:۱۵). در راه انجام این خدمت پولس از اورشلیم به 
ایلیریکوم (یونان غربی) رفته است. ۱۱ اینک او امیداور است فراتر به طرف غرب برود از 
طریق روم که سالها است که آرزوی دیدار مسیحیان آنجا را دارد. تا انجیل را در جایی که از 
مسیح نامی برده نشده, یعنی اسپانیا. موعظه کند (۲۴-۱۴:۱۵). اما در ابتدا باید پولی را 
که در مکادونیه و آخائیه جمع نموده است برای فقیران در اورشلیم ببرد» و این سفر باعث 
تکرش اوه وهآ وان شون اما نان ور عر غراهد کرش که اه | او 
به عنوان خیا نتکاری محسوب می کردند که به کلیسایی که زمانی آنها را مورد تعقیب و آزار 
قرار می داد ملحق شده بود) و آیا پولی که جمع آوری نموده مورد قبول مسیحیان در اورشلیم 
قرار خواهد گرفت (که آن طوری که حدس می زنیم به خاطر برخی اظهارنظرهای تحقیر کننده 
پولس برعلیه «ارکان» کلیسا در اورشلیم. ناراحت بودند. غلاطیان 9۶:۲٩)؟‏ پولس مایل 
است که رومیان برای این سفر نزد خدا دعا کنند (۳۳-۲۵:۱۵). آیا او هم چنین امیدوار 
است که آنها کلامی خوب برای او به دوستانشان در اورشلیم بفرستند؟ 


۱ ناحیه ای در همسایگی مکادونیه. پولس چه زمانی به انجا رفت؟ شاید چند ماهی قبل از اینکه او این نامه را 
بنویسد» هنگامی که از افسس به ترواس و از آنجا از طریق مکادونیه به قرنتس می رفت. 


0۲۶ نامه به رومیان 


دومین بخش اختتامیه (۲۷-۱:۱۶): سلام و درودها به دوستان رومی. اما پولس 
که مشتاق است در سر راه خود از اورشلیم به اسپانیا مدت زمانی را در روم بگذراند. نیاز به 
توصیه ای خوب دارد که برای او در روم گفته شود. ابتدا» فیبی شماسه‌ای"' از کلیسای 
کنخریا جند مايل دورتر از حایی که پولس این نامه را می نویسد. که کمک رگن برای 
اوست. به روم می رود (و شاید نامه او را حمل می کند). از او باید به خوبی پذیرایی نمود. 
اگر در آنجا مسیحیان رومی هستند که نسبت به پولس مشکوک می باشند. این زن به عنوان 
یک واسطه می تواند کمک کند» همانند افراد مختلف در روم که او را می شناسند» که بیست 
و شش نفر از آنها را او اینک در ۳:۱۶ ۱۶ سلام و درود می فرستد. (من فرض را بر این 
ک کنم E‏ سس ری ار رسای کم هدیا 
فقط با جند تن از آنان» از کتاب اعمال و سایر نوشته های پولسیء آشنا هستیم و با وحودی که 
درباه پولس بیشتر از درباره هر مسیحی عهدجدید می دانیم اما اطلاعات ما درباره او هنوز هم 
کافی نیست. اشارات به خانه ‏ کلیسا در ۵:۱۶ و به خانواده‌ها در ۱۰:۱۶و۱۱ و گروه‌های 
مرتبط در ۱۴:۱۶و۱۵ نشان می دهند که جامعه رومی از تعداد قابل توجهی کلیساهای خانگی 
کوچک تشکیل شده بود. و درواقع این طرح را در روم در سرتاسر قرن دوم می یابیم. امروزه 
متوحه شده‌اند که اندرونیکوس و یونیاس «در ميان رسولان» برجسته» بوده‌اند (۷:۱۶). 
یونیاس» که به احتمال قوی یک نام زنانه است» ممکن است همسر اندرونیکوس بوده باشد. 
این بدین معنی است که پولس می توانسته واژه «رسول» را درمورد یک زن به کار کر ۱ 
این عمدتاً برای آنهایی که بر خلاف شهادت عهدجدید رسالت را منحصر به دوازده نفر 
می دانند آیه مشکلی است. (چون برخلاف روند تاریخ می توان درمورد هر رسول به عنوان 
کاهنی دستگذاری شده فکر نمود» این آیه در بحث‌های امروزی که آیا زنان می باید و یا 
می توانند به عنوان کشیشان عشاء دهنده دستگذاری شوند» تعیین کننده نیست). 
نامه با (۲۳-۲۱:۱۶) خاتمه می‌پذیرد و پولس سلام و درودهایی از سایر مسیحیان در 
قرنتس اضافه می کند. طرتیوس» کاتب رساله» خود را معرفی می کند (تنها باری که منشی 
پولس خود را معرفی نموده), احتمالا به این دلیل که اوشاگردی همکاری کننده در نوشتن نامه 
بوده است (بعضی کپی برداران تبرک را به ۲۰:۱۶ به دنبال ۲۳:۱۶ به عقب می برند و 
بدین ترتیب آیه ساختگی ۶ را به وحود می آورند). حمد و ستایش (ستایش خدا) در 
۲۷-۶ در بسیاری از نسخه ها وحود ندارد, و می تواند به خوبی اضافات نیایشی 
کپی برداران اولیه برای خواندن در کلیسا باشد. 
RO TT‏ ی 
lS‏ 1 چندین دهه بعد نوشته شد. به هرحال» هرا نچه که یک شماس مرد انجام 


۳- «رسول» دارای معانی بسیاری بود و برای پولس معنی متداول آن این بود: کسی که عیسی قیام کرده را دیده و به 
یک واعظ انجیل تبدیل شده باشد. چون بیش از ۵۰۰ نفر زمانی خداوند قیام کرده را دیدند (۱- قرن ۶:۱۵)» عحیب 


خواهد بود اگر رسولان زن بدین معنی در میان آنها نبوده باشند. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ 2۳۷ 
احاد رومیان و باب ۱۶ 


Beatty Papyrus‏ وم (حدود سال ۲۰۰ مبلادی) شاهدی ارائه می کل برای باب پانزدهم 
رومیان. در قرن نوزدهم یک تئوری نظرها را به خود جلب نمود» بخصوص در آلمان که باب 
شانزدهم زمانی یک نامه جداگانه پولسی برای توصیه بوده خطاب به افسس و به خاطر فیبی؛ 
که از کنخریا به آنجا می‌رفت (روم ۶ - ۱۴۰/۳ مطالعه دقیقی توسط گمبل, نشان‌دهنده 
ضعف هر تکوری است که باب شانزدهم را از رومیان جدا می کند. دلیل متنی برای باب 
شانزدهم به عنوان بخشی از رومیان. بی نهایت قوی است. خاتمه بخشیدن به نامه با اخرین 
آیه باب پانزدهم. «خدای سلامتی با همه شما باد». موجب این فرض می شود که خاتمه این 
نامه شباهت به یک نامه اصیل پولسی ندارد. در حالی که ۱:۱۶ ۲۳-۲ کاملا پولسی است. 
تعداد افرادی که پولس در رومیان باب شانزدهم درود می فرستد نباید مشکل ساز شود. 
پولس, که هنگام نوشتن نامه به جایی که او مدت زمان زیادی سپری کرده بود (مثلاً در نامه 
خود به قرنتس)» افرادی را به نام سلام نمی رساند. احتیاح به دوستانی داشت که او را به 
دیگران در روم» جایی که او هرگز نبوده است معرفی و توصیه کنند. بسیاری از اسامی که 
پولس در باب شانزدهم اشاره می کند با صحنه رومیان جور در می‌آید, مثلا «اریستوبولوس» 
(نوه هیرودیس کبیر با این نام به نظر می رسد که زندگی خود را در روم سپری کرده باشد) و 
«نارسیسوس » (نام یک مرد آزاد قدرتمند در زمان کلادیوس). jl Muratorian Fragment‏ 
اواخر قرن دوم رومیان را به عنوان یکی از رسالات بولسی می بیند که تمام کلیسار مجسم 
می کند. در همین جهت بابهای چهاردهم و پانزدهم رومیان احتمالا اختصارهایی بوده اند برای 
اینکه نامه را کمتر مخصوص یک کلیسا بنمایند تا بتواند در کلیساهای سایر نقاط و در 
زمانهای دیگر آسانتر خوانده شود. 


عادل‌شمردگی/پرهیزکاری/راستی/عدالت 


این ایده کلیدی در تفکر پولسی و رومیان با واژه های متعددی بیان شده است: فعل 
dika oun‏ اسامی غdikai0syn»‏ ولد0/۵: و صفت 0/62/01 ادبیات زیادی. منحمله بحث های 
به طور خاص مشکل و موشکافانه صرف آن شده است. من از واژه‌های «راستی» و 
«عادل شمر دگی» استفاده خواهم کرد اما حتی ترحمه هم موجب جروبحث است (بعضی ها 


۴ استدلال شده است که پرسکله و اکیلا که در ۳:۱۶ به انها درود فرستاده شده قبل از نوشته شدن نامه به رومیان 
جندین سال در افسس بوده‌اند (۲۶-۲۴:۱۸۶۱) در واقم تا سال ۵۶ (۱ قرن ۱۹:۱۶)) وان ایینطس که در ۵:۱۶ به 
او درود فرستاده شده اولین تبدیل آیمان یافته در آسیا بود. اما با وحود این» این افراد مي توانسته اند پس از اينکه پولس 
افسس‌را در تابستان ۵۷ ترک نمود به روم نقل مکان کرده باشند. مسلما بعضی از انهایی که در روم ملاقات شدند 
پناهندگان بهودی مسیحی بودند که توسط امپراتور کلادیوس در سال ۴۹ از روم بیرون رانده شده بودند و یولس انها را 
در قرنتس و جاهای دیگر ملاقات نمود. آنها ممکن است پس از مرگ امپراتور در سال ۵۴ به پایتخت با زگشته باشند. 


۵۸ نامه به رومیان 


می ترسند که «راستی» به عنوان خود ‏ عادل بودن و «عدالت» به عنوان «حزا» سوء تعبیر 
شود). در اینجا به اختصار و به شیوه ای مقدماتی بعضی از مطالب اساسی را توصیف خواهم 
نمود تا خوا نندگان بتوانند موضوع را خودشان بیشتر دنبال کنند. 

بولس ازبا0ع 00۵105 «راستی خدا» صحبت می کند اما حالت اضافی را جگونه باید 
درک نمود؟ در گذشته این به عنوان حالت تملکی درک شده است. شامل توصیف حالتی از 
ویژگی و خصلت موجودیت خداء مزیتی الهی, تقریباً معادل با «خدای عادل یا راست». 
به هرحال عقیده پولس فعالیت را به طور ضمنی بیان می کند؛ و برای اینکه نسبت به آن عادل 
باشیم دو درک دیگر امروزه از حمایت عمده ای برخوردار هستند. این عبارات را می توان 
به عنوان حالت اضافی انحصار طلب درک نمود» که فعال بودن خدا را توصیف می کند, مغلا 
خشم خدا پا قدرت خداء برابر با فعالیت تبرئه کننده خداء معا رومیان ۲۶-۲۵:۳ که از 
تحمل و صبر خدا صحبت می کند «به عنوان دلیلی بر عدالت خدا در زمان حاضر: اینکه او 
خود عادل است و شخصی را که به عیسی ایمان دارد عادل می گرداند». یا جمله را می توان 
به عنوان حالت اضافی از منبع پا منشاً درک نمود» توصیف حالت پرهیزکاری داده شده به 
موحودات بشری به عنوان فیض از یا توسط خداء مغلا فیلیپیان ۹:۳: «نه با عدالت خود که از 
شریعت است بلکه با آن که به وسیله ایمان در مسیح می شود. یعنی عدالتی که از خدا بر ایمان 
است». شخص می تواند بپرسد که آیا پولس در درگیر کردن حالتهای اضافی خود چنین تمایز 
دقیقی را انجام می‌داد. چون هر دو ایده در تفکر او یافت می شوند. آنچه که باید نگاه داشت 
زمینه حقوقی در ريشه کلمه است. گویی که افراد برای داوری به جلوی مسند خدا آورده 
می شوند و خدا آنها را تبرئه می کند» و بدین ترتیب مهربانی و بزرگواری او متجلی می گردد. 
علاوه بر این در این داوری پررحمت و عادل الهی احساسی از خدا که اقتدار و قدرت ظاهر 
می سازد وجود دارد» که بر قوایی که افراد را گمراه می کنند پیروز است» و همه جیزها را 
مرتب کرده و جهان را نجات می‌دهد. با وجودی که چنین عقیده ای درمورد عدالت خدا, 
اغلب واژه پردازی دیگری» برای اسرائیل عهدعتیق یک واقعیت بود. برای پولس در مسیح 
یک تحلی روز آخرت از 011205۵ خداست که به همه عرضه شده. 

«عادل شمردگی» هم چنین توسط پولس برای توصیف تأثیری که در آنهایی که ایمان دارند 
که خدا در مسیح چه کرده است به کار می رود استفاده می شود. چون خدا افراد را در داوری 
تبرته نمود» آنها اینک عادل شمرده شده هستند. عادل شمردگی صورت گرفت نه به این دلیل 
که‌افراد: یی کتاه بودند بلکن. با وعودی که آنها گداهکار بودنده عیسی واقعا ی گام رای 
خاطر دیگران به گناه تبدیل شد (۲-قرن ۲۱:۵). به توسط عمل محبت» مسیح برای 
گناهکاران مرد (روم ۸:۵)؛ «به سبب گناهان ما تسلیم گردید و به سبب عادل شدن ما 


برخیزانیده شد» (۲۵:۴). برای پولس این عادل شمرده شدن جای عادل شمردگی تحت 
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شریعت را می‌گیرد (فی ۶:۳). پولس با وجودی که این واژه نگاری عادل شدن مسیحی را 
به وجود نیاورد, آن را به عنوان نقش و نگاری اصلی در جندین نامه خود به کار برده و تأکید 
ووه اس که انق یمتا هن ات کف ان ی انس کست ی اسف 
(روم ۴:۳ ۲۵-۲). اینکه آیا پولس این الهیات را از زمان مکاشفه اول خدا از مسیح به او 
درک کرد یا به مرور آن را درک نمود. مخصوصاً از تجربه اش با غلاطیان, قابل بحث است. 
این آخری توضیح می دهد که چرا الهبات عادل شمردگی و زبان در غلاطیان» فیلیپیان» و 
وان غد ایی فر دای تفاب ویر اظراف یی و ونه کی 
برای پولس خدا به سادگی افراد را درستکار خطاب می کند» به وسیله نوعی رأی قضایی 
(دادگاهی یا عادل شمردگی اعلام شده)» پا اینکه واقعاً افراد را متحول کرده و آنها را 

درستکار می سازد. بنابراین افراد نمی توانند با خدا آشتی کنند بدون اينکه تبدیل شوند. 


نظر پولس درباره رعایت کردن شریعت بهود 

با مشاهدات مقدماتی باز هم باید راضی باشيم» زیرا تحقیقات انجام شده در این 
موضوعات بسیار مشکل نشان داده است که بهودیت در زمان پولس تابع شریعت بود, که 
اصرار داشت افراد فقط موقعی عادل شمرده می شوند که اعمالی را انجام دهند که قانون موسی 
حکم می کرد. از محکوم کردن چنین یهودیتی توسط پولس؛ برای رد کردن کاتولیسم قانون زده 
رومی که عفیده داشت افراد فقط می توانند به وسیله اعمال نیکو که انجام می دهند و یا به 
نیابت آنها انجام می شود نجات یابند استفاده می شد. به کاتولیک ها بلافاصله اعتراض 
کردند» زیرا در الهیات دقیق کاتولیک عادل شمردگی یک فیض زایگان خدا بود که نمی شد 
آن را به وسیله انجام اعمال نیکو کسب کرد. هر دو طرف به هرحال» بر این فرض بودند که 
بهودیان زمان پولس عقیده داشتند که عادل شمردگی را به وسیله اعمال نیکو می توان به دست 
آورد» و بدین ترتیب رفته رفته جالشی ميان مسیحیان به وحود آمد . حساسیت امروزی درباره 
ین موضوع از چندین جانب تکامل یافته است: ()آگاهی روز افزون که موضوعات باز نگری 
غلب به درکی از پولس به عقب برده می شود. (0)درک اینکه بسیاری از اوقات پولس بحت 
می کرد نه برعلیه افکار بهودیان بلکه برعلیه افکار مسیحیان بهودی, به طور مثال» برعلیه 


آنهایی که اصرار داشتند که تبدیل ایمان یافتگان امتها به پهودیت نمی توانند از طریق مسیح 
عادل شمرده شوند مگر اسکه ختنه را بپذیرند. (ه) تقاضا برای دقت بیشتر بر آنجه که پولس 
درباره اعمال و شریعت می گوید. (0) و اعتراضی از طرف محققین بهودی و متخصصین 
مسیحی در بهودیت به اینکه بهودیان الهیات ساده ای از کسب نجات به توسط اعمال ندارند. 
این دو نکته آخر احتیاج به بحث دار ند. 


2۳۰ نامه به رومیان 


درمورد (ع) نامه به رومیان پیچیدگی نظریه پولس نسبت به شریعت را به تصویر می کشد. 
او از شریعت حمایت می کند (۳:۳) و آن را مقدس (۲۰:۷) و تحقق یافته می‌داند (۴:۸)» 
و بر فرامین موسی تأکید دارد (۱۰-۸:۱۳؛ ۱ قرن ۱۹:۷؛ هم چنین غلا ۱۴:۵). با وجود 
این هیچ موجود بشری در نظر خدا به وسیله اعمال شریعت عادل شمرده نخواهد شد (روم 
۳) شریعت خشم می‌آورد (۱۵:۴)؛ باعث افزونی گناه می شود (۲۰:۵؛ غلا ۱۹:۳). 
بعضی از محققین تمایز قائل هستند مابین دو درک متفاوت از شریعت با دو جنبش متفاوت 
از شریعت. با فرامین اخلاقی (برعلیه بت پرستی و رفتار جنسی) معتبر برای همه منجمله 
مسیحیان غیریهودی, اما نه خواستهای فرقه ای (ختنه: اعیاد تقویمی). ساندرز در کتاب 
۱ خود درمورد پولس انعطاف پذیرتر است: یولس جنبه هایی از شریعت را که برضد 
مأموریت بشارتی خودش بود. آنهایی که در قوم خوانده شده خدا در مسیح بهودیان را از امتها 


جدا می نمود, رد کرد. این ارزیابی تأیید می کند که واکنش پولس نسبت به شریعت از تجربه 
خود از رحمت و بخشایش خدا در مسیح ناشی می شود نه از تئوری های سبستماتیک. 

هنگامی که ما به (0) رجوع می کنیم» اظهار نظرهای پولس تا چه حد به آنجه که ما درباره 
نظر بهودیان درمورد عادل شمردگی/راستی از طریق اعمال شریعت می دانیم» مربوط است؟ 
ساندرز در کتاب «پولس و یهودیت فلسطینی» توضیحی از دیدگاه‌های يهود ارائه نموده که 
قابل توحه است. خدا آزادانه اسرائیل را برگزید و با آنها عهدی بست که به عنوان قوم خدا 
زندگی کنند. فیضی که نمی شد کسب کرد. بلکه. رعایت شریعت شیوه‌ای از زندگی خدا 
داده در درون آن عهد ارائه نمود. به طوری که شخص نمی تواند از عدالت اعمال صحبت 
کند بلکه عدالت ‏ نگاهدارنده عهد (به عنوان «مراعات اصول اخلاقی عهد» نیز شناخته 
شده). ساندرز استدلال می کند که جنین خابگاهی شاید از نوشته های بهودی توحیه پذیر 
باشد» حتی اگر جهانی نباشد. دیگران اعتراض می کنند که اگر این نظری است که به طور 
معمول در بهودیت رایج می باشد» پولس نمی بایستی برخوردی جدی مابین آن و نظریه خودش 
که خدا از روی محبت و عدالت از طریق ایمان در مسیح را ارائه نمود. دیده باشد. با وجود 
این در قطعه ای مانند فلیپیان ۷-۶:۳ او به وضوح حالت بی ملامت بودن خودش در عدالت 
شر نات :زا با آنجه که او در مسیح یافته است؛ مقایسه می کند. آیا کافی است که با ساندرز 
هم فکر شویم که آنچه را که پولس در یهودیت اشتباه یافت از آن مسیحیت نبود؟ 

اگر اعتراضات پولس به شریعت ‏ عدالت بیشتر قابل توجه می بود. می توانست این باشد 
که پولس به اشتباه درک کرد و با در اشتیاق جدیداً یافته برای مسیح» حتی به صورت جد لی 
نقش اعمال را در تصویری که خود از مفهوم بهودی عدالت داشت بسیار بزرگ نمود. رایزانن 
به طور مثال, در نظریات توش مب کم می یابد و ادعا می کند که پولس تصویر بهودی را 
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مغشوش نموده است. اما آیا باید بازسازیهای قرن بیستم از افکار بهودی قرن اول» که بر 
یایه قرائت مدا رک باستانی استوار است» را بر شهادت یک ناظر تبزهوش همانند پولس که 
به عنوان یک بهودی تیزبین در آن قرن زندگی می کرد ترجیح داد؟ گذشته از اینهاء در بحث 
پیرامون قرن اول و پولس» بایستی سؤال شود که آیا ظرافت‌های رابطه شریعت به عدالت - 
نگاه دارنده ‏ عهد در سطحی مردم پسند درک شده است (بیشتر از اینکه الهیات ظریف 
کاتولیک درباره افراط کاری, همیشه در سطح مردم پسند درک شده است). اظهارات اولیه 
کهانتی وجود دارند که عهد و شریعت (یا بهتر تورات) را یکسان می دانند و ویژگیهایی 
همانند ختنه, قوانین تغدیه, و رعایت سبت را به خطوط قابل روّیتی مابین یهودیان و امتها 
تبدیل می نمایند. به این ترتیب رعایت اعمال شریعت می توانسته به راحتی باعث غرور شده 
باشد, زیرا در نظر عامه رعایت اعمال شریعت موجب می شود که یک بهودی در نظر خدا 
«عادل» گردد. هنگامی که او درباره افکار بهودیان می نوشت (که از آنجه که مخالفین بهودی 
مسیحی او داشتند متفاوت است), یولس می توانست برعلیه جنین درک قانون مداری از عهد 
خدا با اسرائیل اعتراض کند نه به این دلیل که او آن را بد درک کرد بلکه به این خاطر که 
او آن را به درستی به عنوان نظریه ای در نظر گرفت که بسیاری از بهودیان داشتند. 


گناه اولیه و رومیان ۲۱-۲۵ 


پولس اظهار می دارد که گناه به توسط یک شخص به جهان وارد شد و از طریق گناه مرگ 
نیز, و بدین ترتیب مرگ بر همه موجودات بشری گسترش یافت (۱۲:۵). پولس هرگز از 
واژه کساه اولیه» استفاده نمی کند» و هرگز نیز اشاره‌ای به سقوط از قیض گذشته 
نمی نماید. اما در تعمق بر این آیه بود که اگوستین در قرن چهارم الهیات گناه اولیه را به وجود 
آورد originale)‏ ۰6662/077 تا حدودی در بحت با پلاژیوس. اگوستین اظهار می دارد که آدم 
به وسیله گناه خود از جایگاه فوق طبیعی اولیه خود فرو افتاد. و که با افزایش جمعیت 
انسانهاء که در برگیرنده شهوت بود» فقدان فیض به هر موجود بشری از نسل و تبار آدم انتقال 
یافت. این بحث به حیطه الهیات سیستماتیک تعلق دارد. اما برخی اظهارنظرها درباره افکار 
پولس می تواند به عنوان توضیح عمل کند: 

(۱) در بخشهایی از داستان در پیدایش ۲۴:۳-۲ آدم یک مذ کر منفرد تست له 
شخصیتی است نماینده کل بشریت. اما برای پولس آدم یک شخص منفرد است همانند 
عیسی؛ و بدین ترتیب رسول انسان اول را با انسان آخر مقایسه می کند. (۲) تفسیر پولس از 
پیدایش شاید تا حدودی به وسیله تفسیرهای زمانه او شکل گرفته باشد, اما آنچه در تصویر او 
از آدم غالب است الهیات او از عیسی است. به کلام دیگر او پیدایش را نخواند تا به درک از 
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عیسی برسد» او عیسی را درک نمود و پیدایش را در نور این درک خواند. این رویکرد 
ناشی از زگذشته ندین معنی است که ولس وا ا 
تاریخجه منشاً نژاد بشری ندارد. )۳( نظربه بولس از حهانی بودن گناه و مرگ از مشاهده 
جهان موجود نشأت می گیرد و او از داستان پیدایش برای توضیح آن استفاده می کند. درواقع 
نویسنده پیدایش» با وجودی که از روایت قبلی برداشت نموده بود» داستان خود را به طرزی 
ا نه و هه و از دنیایی که او می شناخت شروع کرد و به عقب برگشت تا شتا | رت 
تصویر بکشد. (۴) برای بعضی ایده گناهکار بودن بشر که از اعمال شرورانه شخصی فراتر 
می رود عجیب است. کل تجربیات بشری بسیاری افراد دیگر را مجبور می کند تا راز شرارتی 
را که لحن جمعی دارد بشناسند. (۵) توحه عمده پولس نه به گناه آدم بلکه به فراوانی فیض 
مسیح است. او اظهار می‌دارد که عمل عدالت مسیح موحب عادل شمرده شدن و حبات همگان 
گردید ‏ جیزی که مشاهده آن تناز رسخت تراز کی کار بودن حهانی است. درواقع» بعضی ها 
از این قطعه برای نحات حهانی استدلال می کنند. 


موضوعات و مسائلی برای تعمق 


(۱) بخش آموزه ای (۳۶:۱۱-۱۶:۱) را رومیان به سه زیر بخش نقسیم می کنند 
(۱ و۱۵ و ۶:۱۱-۱:۹). پوسکاس (۷۸-۷۶) نامه به رومیان را 
به عنوان سخنوری خودنما می بیند و جهار قسمت در آن می‌یابد (۲۰:۳-۱۸/۱۶:۱ 
[ اسان هی ی 02:۳ درل یت رت ۳۶2112129 ): بکر در 
کتاب خود درمورد پولس» اظهار می دارد که باب پنجم نامه و کی ارام 
است» در ۲۱:۵-۱۸:۱ بسته می شود و در ۳۹:۸۱:۶ باز می شود. جون محققین مطمئن 
هستند که نامه به رومیان به دقت برنامه ریزی شده بوده» تشخیص ساختار آن بعضی وقتها با 
تشخیص الهیات آن مترادف است. 

(۲) رومیان ۵:٩‏ دو بند متصل به هم دارد: «از آنها (یعنی اسرائیلیان) مسیح به حسب 
جسم شد که فوق از همه است» خدای متبارک تا ابدالاباد. آمین». «فوق از همه است خدای 
متبارک تا ابدالاباد» به چه کسی اشاره می کند؟ (ه)می توان نقطه ای بعد از «جسم شد» 
گذاشت به طوری که کلمات به دنبال آن تشکیل عبارت جداگانه تبرک خدا را بدهند.(0) 
یک کما ( ۰ می توان بعد از «حسم شد» قرارداد و یک نقطه بعد از «تا ابدالاباد» اق 
نقطه گذاری بدان معنی خواهد بود که يولس نت ۳ به عنوان «خدای متبارک تا ابدالاباد» 
خطاب می کند. از نظر گرامری بهتر است» حتی اگ ر آیه در این صورت به تنها نمونه در 
نامه های انکارناپذیر پولسی که او عیسی را «خدا» خوانده» و قدیمی ترین نمونه از آن 
کار برد در عهدحدید, تبدیل شود. 

)۳( من در بالا درمورد تفسیر معقولانه واژه های الهیاتی پولس نظر دادم» اما برخی از آنها 
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موضوع بحث‌های بی انتها بوده‌اند. به طور مثال» بسیاری صحیح می دانند که در نامه به 
رومیان «شریعت» به معنی شریعت موسی است. با وجود این برای فطعاتی مثلا در باب هفتم. 
پيشنهادات دیگر قوانین رومی» قانون به طور کلی» تمام ادراکات از خداء یا قانون طبیعی 
می باشند. «من» در باب هفتم به طور معقول از نظر مسیحیان بهودی. بشریت غیرفابل تجدید 
است» اما دیگران فکر کرده اند که این «من» به شخص پولس, با به پسری بهودی, یا به 
مسیحیانی که پس از ایمان آوردن تلاش می کند» و یا حتی به آدم اشاره دارد. به نقدهای 
مخالف و موافق توجه شود. 

)۴( زیر بخشی وقف موضوع گناه اولیه در ۲۱-۱۲:۵ شده است؛ اما بحث‌هایی وحود 
داشته که جدا از این موضوع چگونه باید پولس را درک کرد» اکثریت می توانند مرگی را که 
ز طریق گناه عارض شده به عنوان مرگ روحانی درک کنند و نه فقط مرگ جسمانی (حتی 
گر این از داستان آدم فراتر می‌رود). یک ترکیب اضافی یونانی در ۱۲:۵ به طور خاص 
مشکل بودہ آشسته وم رک .ت همه موخودات تفر سرانت کر همه گناه کردتد):.آبا نون 
پنجا اشاره به آدم است «که در او» و پا «از طریق او» پا «به خاطر او» همه گناه کردند؟ 
یاء بدون ارتباط با آدم, منظور پولس این است که «تا آن اندازه که همه گناه کردند» يا «به 
ین علت که همه گناه کردند» پا «با این نتیجه که همه گناه کردند» ؟ 

)۵( در عهد عتیق روح القدس طریقی است برای توصیف وساطت خدا در خلقت (پید 
۱ مز ۳۰:۱۰۴) احیا کردن (حزق ۵:۳۷) و افراد را نمابندگان برنامه الهی ساختن 
(اش ۲:۱۱؛ یول ۱:۳ [ ۲۸:۲]) - وساطتی که از بیرون می‌آید اما در درون افراد نیز عمل 
می کند. در دوگانگی طومارهای خطی بحرالمیت یک روح بزرگ و قدوس حقیقت وجود 
دارد ۔ نوعی قدرت فرشتگان که از بالا بر افراد حکومت می کند اما در درون آنها نیز ساکن 
است و زندگیهای آنان را هدایت می کند (فیتزمایر در کتاب خود درمورد نامه به رومیان 
نمونه هایی ارائه می دهد از نقشی که برای روح القدس در زندگی آنهایی در نظر گرفته شده 
که به گروه طومارهای خطی بحرالمیت تعلق دار ند). بعضی از همین ايده ها در تصویر پولس از 
روح القدس ظاهر می شود» واژه ای که او هیجده بار در باب هشتم به کار می گیرد. بعضی 
نمونه های دیگر از استفاده مکرر از این واژه بابهای پولسی توسط اول قرنتیان ۱۲:۲۰ ۱۴؛ 
دوم قرنتیان ۳ و غلاطیان ۵ است. پافتن تصویر کامل پولس از روح القدس و مقایسه آن با 
ساير مفاهیم عهدجدید از روح القدس کاری با ارزش خواهد بود. 

(۶) در رومیان ۳۰-۲۹:۸ پولس م ی گوید خدا آنهایی را که از قبل می شناخت. از 
«پیش مقدر» فرمود (00/267/ «از قبل تعیین کردن») و آنهایی را که از بیش مقدر 
فرمود آنها را نیز خواند. در طی تاریخ الهیات این قطعه در مباحث مهم درباره از پیش مقدر 
بودن آنهاپی که توسط خدا نجات خواهند یافت مطرح شده است. ما باید بدون وارد شدن به 


9( نامه به رومیان 


این مباحث آگاه باشیم که با وجود جمله بندی» این عبارت الزاماً به این معنی نبوده است 
که رفتار خدا را با تمام موحودات بشری در تمام زمانها شامل باشد. اولاً موجب مشکلی 
خاص می شود یعنی. این که بیشتر بهودیان که با مکاشفه در مسیح روبه رو شدند او را رد 
کردند. ثانیا هدف از پیش مقرر بودن «نحات» است. بولس فکر می کند که هدف نهایی از 
سخت دل شدن اسرائیل این است که «مادامی که پری امتها در نیاید ... همجنین همگی 
اسرائیل نجات خواهند یافت» (۲۶-۲۵:۱۱). همین طور «خدا همه را در نافرمانی بسته 
است تا بر همه رحم فرماید» (۳۲:۱۱). این بسیار دور از ازییش مقدر داشتن بعضی‌ها برای 
لعنت و محکومیت است. سوماً شناسایی اینکه بهودیان درباره اصل علیت الهی چگونه فکر 
می کردند مهم است. در طومارهای بحرالمیت ما می شنویم که خدا تمام نقشه خود را قبل از 
بنای عالم استوار نمود؛ با وجود این برخی متون دیگر این را کاملاً آشکار می سازند که مردم 
آزادا نه عمل می کنند. یک منطق غربی که می گوبد, اگر خدا از قبل تعبین فرموده است» که 
می باید به این معنی باشد که موجودات بشری از قبل تعبین شده و مقدر هستندء را نمی توان 
به آسانی بر پولس تحمیل کرد. 

(۷) در ۲۶-۲۵:۱۱ پولس از سرنوشت اسرائیل به عنوان یک راز صحبت می کند» یک 
سخت دلی تا امتها به پری در تعداد آمده باشند» و بدین ترتیب تمامی اسرائیل نجات خواهند 
بافت. آیا پولس به طور ضمنی می گوید که او مکاشفه ای برای سرنوشت آتی اسرائیل داشته 
ست. آیا او امیدی را بیان می کند؟ به احتمال قوی او درباره مکاشفه فکر می کند» زیرا که 
و از رازی در فکر خدا صحبت می کند. اما در این صورت می توان بحث کرد که آیا خدا 
تعهدی به تفسیر پولس از مکاشفه دارد. ارمیا در ۱۵:۱۷ ۸-۷:۲۰ شکایت می کند که خدا 
ز تفسیر وی از کلام خدا که او اصالتاً دریافت نموده بود» حمایت ننمود. بعلاوه» پولس 
مطالب خود را در زبان یک تسلسل آخر زمانی بیان می کند که هميشه دارای عنصری مجازی 
ستعاری است و نباید با تاریخ طولی اشتباه شود. 

(۸) قابل توحه است که نامه به رومیان که اینقدر به تفصیل درباره گناه و عادل شمردگی 
صحبت می کند» درباره توبه تقریبا ساکت است. در لوقا ۲۷:۲۴ می بایستی بیاناتی باشد که 
مردم را به وه بکشاند تا در نام عیسی آمرزیده ی توضیح می دهند که 
برای پولس آمرزش الهی واکنشی به توبه بشری نیست بلکه کاملا از روی مهربانی است. زیرا 
خدا بدون ابتکار عمل قبلی انسانی عمل می کند. آیا تضاد مابین پولس و لوقا اینقدر شدید 
است؟ آیا نویسندگان عهدحدید که بر توبه اصرار دارند ابتکار عمل بشری را پيشنهاد 
می کنند» یا اينکه توبه کردن به نوبه خود نیز یک فیض از خداست؟ اعلام لوقایی می تواند 
حاوی فیضی مضاعف باشد: در برابر انگیزه‌های داده شده از طرف خدا دلت را برای توبه 
باز کن و بخشایش داده شده از طرف خدا را دریافت نماء آیا پولس با این رویکرد مخالشت 
می نمود؟ 


نام مستعار داشتن و نوشته‌های دوترو پولسی 


قبل از اینکه وارد حیطه مشکل آفرین نامه های دوترو پولسی بشویم» یعنی آنهایی که نام 
پولس را بر خود دارند اما احتمالاً توسط او نوشته نشده اند» بگذارید مفهوم مشکل استعمال 
اسامی مستعار برای نوشته ها (تحت‌اللفظی ولی اغلب گمراه کننده «نوشته های دروغین» ) یا 
مستعار بودن («نام دروغین»)۱ واژه نگاری که در بحث‌های کتاب مقدسی با لحنی خاص 
به کار گرفته می شود را مورد بحت قرار دهیم. 


(۸) مستعارنویسی به‌طور کلی 


در اینحا شاید واضح تر باشد از «نویسنده» صحبت کنیم تا از «مولف». خو یت واژه 
برای ما به معنی کسی نیست که مسوول ایده‌های موحود در این اثر باشد» بلکه کسی که 
«مولف» ممکن است اقتداری بوده که بشت سر یک اثر قرار داشته است. ما با جنین تمایزی 
بیگانه نیستیم» زیرا ۳ بدیده «نویسندگان موهوم» آشنا می باشیم» مخصوصا درمورد 
هنرمندانی که مایلند شرح زندگی خود را بنویسند اما نیاز به کمک یک نویسنده ماهر و با 
تحربه دارند تا داستان خود را به شیوه ای جذاب و صحبح شکل دهند. اینک اغلب» حتی یک 
نویسنده موهوم را هم به این شکل معرفی می کنند: «شرح حال یوحنا/ژان دوم با همکاری 
ربا کمک) حان اسمیت». این بدیده به استفاده از کاتبین در عهد باستان شبیه است» و 
می توان در نامه های اصیل پولسی هم آن را دید» اگر پولس ایده را دیکته می نموده و شخصی 
همانند سیلوانوس آنها را به رشته تحریر درمیآورده. این جیزی نیست که محققین با مستعار 
بودن در اشاره به نوشته های عهدحدید منظور نظرشان است. 

خوانندگان امروزی هم با نوشته‌هایی با نام یا قلم دیگر برخورد می کنند. شیوه‌ای که به 
دلائل مختلف برگزیده شده. در قرن نوزدهم ماری آن اوانز تحت نام مردانه جورج الیوت 

۱ متأسفانه بعضی ها نگارش های مستعار نویسی (اثاری که توسط شخصی که ادعا می شود نوشته نشده است) را با 
نگارش های مجهول (آثاری که نا نویسنده را بر خود ندارند) اشتباه می گیرند. مخصوصا در مواردی که نویسنده 
به صورت ظاهری شناسایی شده است. به طور مثال, اناحیل کمنام هستند؛ آنها نویسنده خود را شناسایی نمی کنند (ر. ک 
یو ۲۴:۲۱)؛ نسبت دادن‌ها به متی» مرقس, لوقاء و بوحنا از (اواخر؟) قرن دوم ناشی شده و این اسامی در آثار اصلی 
موحود نبوده اند. کتاب اعمال» عبرانیان» اول بوحنا ی «شیخ» نوشته شده‌اند) گمنام 
هستند. نگارشهای مستعار در عهدجدید» بعنی نوشته هایی که کلمات انها نویسنده ای را معرفی می کنند که ممکن است 
آنها را تدوین ننموده باشد, شامل دوم تسالونیکیان» کولسیان» افسسیان اول و دوم تیموتائوس. تبطس, یعقوب. اول و 
دوم پطرس و بهودا هستند. (خود شناسایی نویسنده در هفت نامه پولسی» که درباره آنها بحث شده» و نیز در مکاشفه 


(یوحنای رسول) به گونه ای معقولانه مورد بحث نیست. من در این فصل کتابهایی را کنار می گذارم که در مجموعه شرعی 
و قانونی کتاب مقدس پذیرفته نشده‌اند. 


2۳۶ نام مستعار داشتن و نوشته های دوتروپولسی 

می نوشت زیرا برای زنان دشوار بود که نوشته های حدی خود را بقبولانند. در قرن بیستم 
بیش از یک نویسنده رازها تحت اسامی مختلفی نوشته اند. مثلا جان دیکسون کار و کارتر 
دیکسون نام هایی برای یک نویسنده مذ کر هستند. و روت رندل و بارباراواین نام هایی برای 
یک نویسنده مونث. نوشتن تحت یک نام مستعار زمانی مورد مخالفت قرار م ی گیرد که منظور 
گمراه کردن باشد (مثلاً تدوین یک داستان شرلوک هولمز و فروختن آن به عنوان داستانی 
تازه کشف شده و نسخه اصیلی توسط آرتور کانون دویل. که تا به حال جاپ نشده اما نه وقتی 
که کسی در ملاعام به سبک نویسنده اصلی که مرحوم شده به نوشتن ادامه می دهد (مثلا 
نمایشنامه شرل وک هولمز که او را در زمان جنگ دوم جهانی فعال نشان می دهد). 

در تحقیقات عهدجدید بعضی‌ها که در ابتدا پيشنهاد کرده بودند که نامه های منتسب به 
فولت تواعا E e‏ که هی مک ریا کازاه پات ما اج 
معنی ضمنی در بحت دیده نمی شود. اغلب آنچه پيشنهاد می شود این است که یکی از شاگردان 
«مکتب» پولسی که می‌ خواسته نامه اش با اقتدار حلوه کند نامه ای تحت نام پولس 
می نویسد. چنین وضعیتی دارای معنی می شود اگر شخص فرض کند که پولس فوت کرده بوده 
و شاگرد او که خود را مفسر معتبر رسول می‌دانسته, تصمیم گرفته افکار او را ثبت کند. 
نسبت دادن یک نامه به پولس در این گونه شرایط استفاده کردن از نامی دروغین یا داشتن 
ادعایی کاذب که پولس نامه را نوشته, نبود. این استفاده از نام پولس است به عنوان مولف؛ 
یعنی استفاده از نام پولس به عنوان اقتدار پشت سر نامه ای که به عنوان توسعه افکار او در 
نظر گرفته شده بود. درواقع» چنین نسبتی می تواند حضور رسول را تداوم بخشد, زیرا نامه ها 
جایگزینی بودند برای مکالمات رو در روی شخصی. آنهایی که خود را در مکتب بعقوب (در 
اورشلیم) یا پطرس در نظر می گرفتند ممکن است نامه هایی تحت نام با اقتدار آنها نوشته 
ای 

توجیه برای اینگونه فرض دارای نام مستعار بودن» در عهدعتیق یافت می شود. کتب قانون 
۰ تا ۰ سال بعد از زمان موسی تحت نام او نوشته شدند زیرا که او فانون گذاری 
بزرگ بود. مزامیر (حتی آنهایی که برحسب تیتر به دیگران نسبت داده می شدند) در کتاب 
مزامیر داودی جمعآوری شده بودند. چون داود به عنوان سراینده مزامیر شهرت داشت. کتابی 
همانند حکمت که به زبان یونانی نوشته شده حدود سال ۱۰۰ قبل از میلاد به سلیمان نسبت 
داده شده بود که حدود ۰ سال قبل از مسیح زندگی می کرد او مردی با حکمتی بی نظیر 
بود. انبیا در مکتب اشعیا حتی پس از ۲۰۰ سال بعد از مرگ بیامبر به نوشتن ادامه دادند و 
نوشته های خود را در کتاب اشعبا ضمیمه نمودند. کتب مکاشفه ای, هم شرعی و هم غير 
شرعی, در نظر داشته اند نام شخصیتهای معروف گذشته را زنده کنند (دانیال, باروخ 


۲ نامه/رساله بهودا ممکن است توسط یکی از پیروان یعقوب نوشته شده باشد زیرا نویسنده فرض شده به عنوان 
«برادر یعقوب» معرفی شده. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ 2۳۷ 


خنوخ» عزرا) به عنوان بینندگان رژیاهایی که امروزه, زمان بسیاری پس از مرگ آنها بیان 
می شوند. ۴ در زمانهایی درست قبل و بعد از زمان عیسی مستعار نویسی ,د ر ی ر 
به طور خاص حتی در آثاری با طبع غیر مکاشفه ای بهودی رایج بوده باشد» مغلا نیایش های 
نابونیدوس, غزلهای سلیمان» مزامیر سلیمان. 


()مسائلی درباره مستعار بودن 


هر چقدر هم که اینها حقیقت داشته باشند وقتی که ما آثار شخصیت مستعار نوشته 
عهدجدید را درنظر می گیریم» مشکلاتی باقی می مانند که نمی توان آنها را نادیده گرفت؛ و 
از خوانندگان خواسته می شود که در فصول بعدی اینها را در خاطر داشته باشند. من 
نمونه هایی از عهد عتیق از نام های مستعار ذکر کرده ام که بعضی وقتها از زمان زندگی شخص 
تا نوشته ها قرنها فاصله بوده. نتیجتاً آ نها درواقع مشابه آثاری نیستند که تا چند سال بعد از 
زندگانی پولس نوشته شده اند. ما از شاگردان پولس یا پیروان مکتب تفکر پولسی به عنوان 
نویسندگان مستعار صحبت می کنیم» اما هویت دقیق آنها را نمی دانیم. (سیلوانوس» 
تیموتائوس» تیطس و حتی لوقا برای نوشته های مختلف پیشنهاد شده‌اند). جقدر شخص باید 
به پولس تاریخی نزدیک بوده باشد تا بتواند به نام او بنویسد؟ زمانی | ین فقط مسئله شناختن 
نوشته های پولسی و استفاده از یک نامه قبلی به عنوان پایه ای برای تدوین مطالب بیشتر بود 
[توشتن دوم تسالونیکیان در رابطه با اول تسالونیکیان و افسسیان در رابطه با کولسیان). 
بعضی از محققین ا ین نامه‌های شبانی را به ۱۲۵ میلادی و یا حتی دیرتر تاریخ گذاری 
E‏ کات سس سور نیم یا سه چهارم فرن قبل مرده بود. تا چه زمانی بعد از 
مرگ استاد شخص می تواند ادعای اقتدار برای نوشتن در نام او را بکند مخصوصاً وقتی که 
سایر نویسندگان مسیحی نسل بعد از رسولان تحت نام خودشان می نوشتند؟ نوشته های شرعی 
با نام های مستعار چگونه از نوشته‌هایی که تحت نام شخصیتهای عهدجدید نوشته شده» و 
توسط کلیسا به عنوان نوشته های غیرشرعی رد شده اند متمایز می باشند؟ 
آیا شنونده (کلیسا) مورد خطاب را بايد به عنوان تاریخی پذیرفت؟ به طور مثال, چنانجه 
با نام مستعار باشد, آیا دوم تسالونیکیان همانند اول تسالونیکیان به کلیسا در تسالونیکیه 
نوشته شده» یا نویسنده به سادگی آن آدرس را کپی کرده زیرا که او نامه اول تسالونیکیان را 
به عنوان راهنما برای طرح خود استفاده نموده است؟ چگونه در قرن اول یک جماعت گسترده 
نامه ای را که ظاهراً به مسائل رت در کلیسای تسالونیکیه تخصیص یافته بود دریافت 
جوا یی و تیان اوله تسش ید بکاهمهای داش اند ایا فوان از این ذکته نان تیه قراوانی 


مستعار نویسی در عهدجدید بهره گرفت؟ با وود این در مکاشفه تمام عیار عهدحدید. کتاب مکاشفه, دلیل کمی وجود 
دارد برای تردید در خود نام گذاری پیش بین به عنوان پوحنا (۸۱:۱ ۴ ٩‏ ۸:۲۲). 


۵۳۸ نام مستعار داشتن و نوشته های دوتروپولسی 


می نمود؟ آیا حماعتی که نامه مستعار را دریافت کردند می‌دانستند که این درواقع توسط 
شخصی دیگر اما در نام پولس نوشته شده است؟ آبا اقتدار نامه کاهش می‌یافت اگر این 
موضوع فاش می شد؟ آیا نوبسنده فکر می کرد که چنین آگاهی تفاوتی به وجود می‌آورد؟ 
(دوم پطرس هویت رسولی نویسنده را اهمیت کلیدی می‌دهد, مثلاً ۱۶:۱). آیا کلیسای بعدی 
اگر می‌دانست که این نامه‌ها با نام مستعار هستند آنها را به عنوان قانونی و شرعی 
می‌پذیرفت؟ نظر محققین در این باره که نویسنده مدعی نیست» درمورد آثار مختلف متفاوت 
است و بنابراین این وظیفه سوال کردن و حواب دادن باقی می ماند. 

ملاک و معیار برای تعیین اصالت و مستعارنویسی جیست؟ آنها شامل اطلاعات داخلی, 
ساختار. سبک. واژه نگاری و تفکر/الهبات می شوند. ما در صفحات قبل بعضی از مشکلات 
درباره این معیارها را دیدیم» اما چون تحقیقات تقریبا یکسان تقسیم شده است در این باره که 


فصل بیست و ششم 
نامه دوم به تسالونیکیان 


بحت زیادی وحود دارد در ا ین باره که آیا دوم تسالونیکیان را يولس نوشته یا یکی از 
شاگردان مکتب او. پس از تحلیل کلی» ی ا 


تحلیل کلی پیام 

همانند اول تسالونیکیان» دستورالعمل افتتاحیه (۲-۱:۱) به این ترتیب عنوان می کند: 
«بولس. سیلوانوس. و تیموتائوس »۰ با وحودی که این بولس است که نامه را می نویسد. تنها 
اشاره ممکن به یک مکتوب قبلی در ۱۵:۲ است جایی که به تسالونیکیان گفته می شود «به 
آن سنتها که آموخته شده اید پای بند باشید. خواه از کلام یا از نامه ها». شک وی 
(۱۰-۳:۱)» ایمان و محبت تسالونیکیان و نیز استواری أ نها را در تحمل رنج و دردی که ر 
آنها تحمیل شده است می ستاید. عبسی هنگامی که از آسمان ظاهر شود و تنبیه جاودانی بر 
جفا کنندگان آنها وارد خواهد کرد در حالی که آنها را از سختی و پریشانی راحتی داده و 
جلال خواهند یافت. دعا در (۱۲-۱۱:۱) به این منظور است که خدا آنها را مستحق این 
دعوت بگرداند. 
تسالونیکیان بیش از حد درباره «روح کلام» و یا هر نامه منتسب به او درمورد قريب الوقوع 
بودن «روز خداوند» (۰)۲-۱:۲ هیحان زده شوند. به‌حای آن» آنها می توا نند آرام تال 
زیرا نشانه‌های آخر زمان که می باید قبل از آمدن آن روز اتفاق افتد هنوز به وقوع نپیوسته, 
یعنی: ارتداد و ظاهر شدن آن مرد شریر یا فرزند هلاکت که ضد خداست. و فعالتیهای 
شیطان با نشانه های ظاهر شده و دروغ و عجایب (۳:۲- ۱۰6۱۲ با وجود این راز شرارت هم 
اکنون در کار است و جیزی/کسی در حال حاضر شرور را مهار می کند تا او در زمان خود ظاهر 
شود (۷-۶:۲). 

پولس سپس خدا را سپاس می گوید که ایماتداران تسالونیکیه را از ابتدا برگزید. آنها 
باید در روایات که «توسط ما» به آنها آموخته شد راسخ بمانند. و او دعا می کند که باشد که 
آنها تسلی یابند (۱۷-۱۳:۲). 


۱ این واقعا یک جدول زمانی نیست گرچه بسیاری مفسرین از این واژه استفاده می کنید. اينکه نویسنده انتظار ات 


سنتی را صحیح می داند در «مکاشفه» مرقسی د است. این مکاشفه از بی احترامی حزن آور و از مسیحیان کذبه و 
انبیایی صحبت می کند که با نشانه‌ها و معجزات به گمراهی خواهند کشاند (مر ۱۴:۱۳ -۲۲), و با وحود اد ین فقط يدر 


اسمانی از روز و ساعت آن زمان که آسمان و زمین از بین خواهند رفت اطلاع دارد (۲۲:۱۳). 


2۰ نامه دوم به تسالونیکیان 


خلاصه اطلاعات اساسی 


تاریخ: اگر توسط پولس» احتمالا حدود ۵۲/۵۱ میلادی: قدری بعد از اول تسالونیکیان؛ اگر با 
نام مستعار احتمالاً اواخر قرن اول» هنگامی که اشتیاق مکاشفه ای آشکار شده بود. 
مکان: اگر توسط پولس» احتمالاً از قرنتس» ھمانندا۔ تسا؛ اگر با نام مستعار هیچ راهی برای 
دانستن مکان نوشتن آن وحود ندارد. 
به: اگر توسط پولس, به تسالونیکیان. اگر با نام مستعار باز هم احتمالاً به تسالونیکیان با وجود این 
خطاب به تسالونیکیان شایداز اول تسالونیکیان به عاریت گرفته شده باشد. 
اصالت: ۵۰ درصد محققین بر این عقیده اند که یولس این نامه را نوشته, با وحودی که این نظریه 
که او ننوشته به نظر می رسد حتی ميان میانه روها هم طرفدار داشته باشد. 
اتحاد: معدودی افراد شک دارند. 
صداقت: هیچ ادعای عمده ای بر تحریف وجود ندارد. 
تقسیم بندی رسمی: 
۸ دستورالعمل افتتاحیه ۲-۱:۱ 
8: شکرگزاری: ۱۰-۳:۱ به اضافه دعا (۱۲-۱۱:۱) 
0 متن نامه: ۱۷-۱:۲: دستورات پولسی 
۳ اندرزهای پولسی 
0 دستورالعمل اختتامیه: ۱۸-۱۷:۳ 
تقسیم بندی برحسب محتوا: 
TAN‏ سلام و درودها 
۳۸( شک رگزاری برای ایمان و محبت تسالونیکیان که آنها را در آمدن دوباره مسیح 
هنگامی که جفاکنندگان آنها محازات خواهند شد, حفظ خواهد نمود؛ ادامه دعا 
برای آ نها 
هشدار در باره نشانه ها که قبل از آمدن دوباره مسیح ظاهر می شوند. 
شکرگزاری و راهنمایی برای انتخاب آنها توسط خدا به منظور نجات 
پولس تقاضای دعا دارد. و برای آنها دعا می کند 
تذکرات اخلاقی و اندرزها برضد بی اطاعتی و بطالت 
تبرک اختتامیه و درود 


در ۲-۱:۳ که گذری است به بخش ضروریات در متن (۱۶-۱:۳) پولس تقاضای دعا 
می کند: «برای ما ... باشد که ما از مردم ناشایسته شریر رهایی یابیم». خداوند تسالونیکیان 
را قوی خواهد گردانید و آنها را از آن شریر محافظت خواهد نمود, و پولس اطمینان دارد که 
کارهایی را که به ایشان امر می کند به عمل خواهند آورد (۵-۳:۳). سپس پولس دستوری 
خاص را بیان می کند (۱۳-۶:۳) به خاطر انتظارات بیش از حد گرم ترا روز دا وت 
بعضی ها دیگر کار نمی کنند (احتمالاً به خاطر اینکه فکر می کردند که وقت بسیار کمی باقی 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ 2۴۱ 


مانده و کار کردن بی فایده به نظر می آمد). این تقلید از پولس نیست که در زمان اقامت 
در میان آنها. دقیقاً برای اینکه نمونه ای بر پا کند. شب و روز کار می کرد نتبجتاً «اگر کسی 
کار نکند باشد که او خوراک هم نخورد» (۱۰:۳). برای نشان دادن جدیت این دستور» 
راهنمایی دیگری نیز داده می شود: «ولی اگر کسی سخن مارا در این رساله اطاعت نکند برا 
نشانه گذارید و با وی معاشرت مکنید» (۱۴:۳). با وجود این ما حالتی از مهربانی شبانی را 
هم می بینیم «اما او را دشمن مشمارید بلکه جون برادر به او اخطار دهید» (۱۵:۳). 
همان طوری که قسمت اول متن با آرزویی همراه با دعا برای تسالونیکیان در ۱۷-۱۶:۲ 
خاتمه می یابد» قسمت دوم در ۳: ۰۱۶ و این بار دعایی برای صلح و آرامش. 

در دستورالعمل اختتامیه (۱۸-۱۷:۳) پولس از «ما» به «من» تغیبر می کند هنگامی که 
با دست‌های خود سلام و تحیت می فرستد. 


آیا پولس نامه دوم به تسالونیکیان را نوشت؟ 


محققین در قرون و اعصار مختلف نظریه های گوناگونی در این مورد ارائه داده اند. در 
اواخر سال ۱۷۰۰ این دیدگاه سنتی که پولس این نامه را نوشته است دجار شک و تردید 
شد. در قرن بیستم محققین آلمانی» دلائلی ارائه کردند برعلیه نوشتن پولسی که به مرور این 
نظریه اقلیت را بیشتر و بیشتر قابل پذیرش نمود. تحقیقات به زبان انگلیسی تمایل به دفاع از 
نوشته شدن این نامه توسط پولس داشتند» اما جدیداً تعدادی دیگر از دانشمندان علم الهیات 
نه تعداد روز افزون برای مستعار بودن نامه استدلال نموده‌اند. 
قضاوت بر دلائل آسان نیست. دوم تسالونیکیان قدری بیشتر از نصف اول تسالونیکیان 
طول دارد. و شباهتهای نزدیک مابین اول و دوم تسالونیکیان تخمین زده می شود که بر ثلث 
دوم تسالونیکیان تأثیر گذارده باشد. شباهت ساختاری مابین دو نامه چشمگیر است - درواقع 
بیشتر از هر دو نامه اصیل دیگر: دستورالعمل افتتاحیه مشابه؛ ‏ یک شکرگزاری مضاعف (که 
در نامه های پولسی یک خصیصه است) در اول تسالونیکیان ۱ و در دوم 
تسالونیکیان ۳:۱» ۱۱۱۳۱۰۱۲ دعای خير و برکت اختتامیه در اول تسالونیکیان ۱۳-۱۱:۳ و 
دوم تسالونیکیان ۱۷-۲ که از خدای پدر و خداوند عیسی مسیح تقاضا می کند تا دلهای 
تسالو کان را استوار کردا له همین طور آخرین آیه. (حتی فراتر از ساختان دوم تسا ۸:۳ 
کلمه به کلمه اول تسالونیکیان ٩:۲‏ را درباره زحمت و مشقت شب و روز پولس تکرار 
می کند). چرا باید پولس نوشته خود را در این شیوه تقریباً مکانیکی تکرار و کپی کند؟) آیا 
۷ بیشتهاذات ارا شه در فل ۲۳ دوباره ناه تگاری ته قرفیان و فزمرل اشتدامیه آن ھی ترا ند دربازهمکاتبات :ا 
تسالونیکیان نیز اعمال شود و این شهادت را توجیه می کند. 


۳-اشاره سومی به به شک رگزاری در اول تسالونیکیان ۳: ٩‏ وجود دارد که در دوم تسالونیکیان بی مانند است. بعضی ها از 
این نقصان در شباهت به عنوان دلیلی برای اثبات اصالت دوم تسالونیکیان استفاده می کنند. 


2۴۲ نامه دوم به تسالونیکیان 


این بیشتر نشانه ای از حضور نویسنده ای دیگر نیست که در دوم تسالونیکیان ردای پولس» 
نویسنده اول تسالونیکیان, را بر دوش کشیده؟ 

به دلائل سبک و واژگان استناد می شود. شباهتهای قابل توجهی در وازگان مابین دو نامه 
وجود دارند. همین طور نیز اختلافات قابل توجه خاص دوم تسالونیکیان. در دوم تسالونیکیان 
۱۲-۰۱ جملات طولانی تر و پیجیده تر هستند تا در اول تسالونیکیان, به طوری که در این 
ویژگی دوم تسالونیکیان به آمار افسسیان و کولسیان نزدیکتر است در حالی که اول 
تسالونیکیان به آن نامه‌های انکار ناپذیر پولسی» نزدیک است. لحن دوم تسالونیکیان 
رمنمی تر است تا اول تسالوتیکیان اشارات نه ند ی پولس در دوم تسالونیکیان کمتر 
شخصی است» با این همه آن واقعیت می تواند قابل توجیه باشد اگر دوم تسالونیکیان کمی 
بعد از اول تسالونیکیان نوشته شده باشد و در این صورت نیازی برای تکرار آنجه که يولس 
هنگامی که برای اولین بار به تسالونیکیه آمد انجام داده بود وجود نداشت. از این گذشته 
«من. پولس» این تحیت را به دست خودم که علامت در هر رساله است بدین طور می نویسم» 
۱۳ مار ی ات سس اون سور ان مه وو جات ار ات 
است (اگر دوم تسالونیکیان مستعار است و عقیده تقلب می بایستی کنار گذارده شود؛ 
نویسنده به طور نمادین بر اصالت پیام اصرار می ورزد نه بر عمل نوشتن). از طرفی دیگر, 
بند دوم می تواند به نفع مستعار نویسی باشد زیرا «هر نامه» می تواند بیشتر قابل فهم باشد 
زیرا که روایتی بود که پولس نه فقط اول تسالونیکیان بلکه نامه‌های بسیاری را نوشته (که 
تنها نامه ای است که می دانیم قبل از دوم تسالونیکیان نوشته شده بود). 

دلائل درونی زمان نوشتن نامه وارد بحت می شوند زیرا پولس در اواسط سالهای ۶۰ 
وفات بافت. استدلال شده که اشاره به معبد خدا در دوم تسالونیکیان ۴:۲ نشان می دهد که 
در زمان نوشتن این نامه هیکل اورشلیم هنوز بر پا بوده است» و بنابراین قبل از سال ۷۰ 
میلادی نوشته شده و نزدیک به زمان اول تسالونیکیان بوده است» از طرف دیگر معبد الهی 
را می توان به طور نمادین تفسیر نمود (به پیدایش ۲۲:۲۱ مراجعه کنید). اشاره غیرمستقیم به 
نامه های تقلب شده پولسی در (۲- تسا :< (NV:‏ به نفع یک دوره دیرتر است تا زودتر نه 
فقط به این دلیل که پولس نمی تواند یک چنین مرجع کپی کننده در نزدیکی های شروع 
مأموریت بشارتی خود بوده باشد» بلکه همین طور به این دلیل که ما هیچ نمونه ای از یک اثر 
بهودی مستعار نداریم که به مردی منسوب شده باشد که هنوز زنده بوده. اگر «مرد شریر» در 
دوم تسالونیکیان ۳۲ نماد redivivus‏ ۸۵0است (بیان کننده این انتظار که نرون از دنیای 
مردگان با زگشت خواهد نمود). آن امپراتور در سال ۶۸ میلادی خودکشی کرد» و بدین سبب 
دوم تسالونیکیان می بایستی بعد از این تاریخ و پس از دوران زندگی پولس نوشته شده باشد. 

به نزدیکی دوم تسالونیکیان به آثار بعد از پولس به عنوان دلیلی برای مستعار بودن اشاره 
شده است. به طور مثال» جو معلمین کاذب اغوا کننده (۲: ۰۳-۲ ۱۱-۱۰) و نیاز برای حفظ 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ 27۳ 


روایات قبلاً تعطیم داده شده (۱۵:۲) به جو نامه های شبانی (۱- تيمو ۱: ۱۷-۶ ۱:۴- ۲: 
تبط )٩:۱‏ شباهت دارد. شباهت مابین مکاشفه دوم تسالونیکیان و مکاشفه بوحنا نشان دهنده 

هدف از دوم تسالونیکیان به عنوان دلیلی عمده توسط هر دو طرف عنوان شده است. اما 
این موضوع بایستی در زیربخش خاص خود بررسی گردد. 


هدف از نوشتن نامه دوه به تسالږ نىکا 
ر لو رم یہیاں 


اگر پولس این نامه را نوشته باشد می توانیم حدس بزنیم که اول تسالونیکیان در حالی که 
توضیح می دهد که آنهایی که مرده اند هنوز هم سهمی در آمدن دوباره مسیح خواهند داشت» 
تمرکز زیادی بر آن حادثه می کند و قریب الوقوع بودن این اتفاق و انتظار برای آن را تشدید 
می نمایند. جنین انتظاری تشدید شده بود به توسط «مصائب و عذابهایی که متحمل 
می شوید» (۴:۱). درواقع بعضی ها ادعا می کردند که پولس گفته است که روز خداوند هم 
اکنون آمده است (۲ تسا ۲:۲): و از انجام هر کاری دست کشیده بودند (۱۱-۱۰:۳). 
پولس اینک نامه دومی را می نویسد تا به تسالونیکیان اطمینان دهد که قبل از آمدن روز 
خداوند می باید نشانه های مکاشفه ای یافت شود. در بررسی این فرضیه که پولس این نامه را 
جند ماه بعد از اقامت نسبتا کوتاه خود در تسالونیکیه در اوائل دهه ۵۰ نوشته است. ما از 
توصیف نشانه ها تعجب می کنیم. آن شخص یا چیز مانع از بی قانونی که هم اکنون نیز در کار 
است کدام است؟ از این گذشته تاکید بر اینکه نشانه‌های قابل توجه می باید قبل از آمدن 
روز خداوند رخ دهد (۲- تسا ۵-۳:۲) می تواند با اول تسالونیکیان ۲:۵: «روز خداوند 
همانند دزد در شب خواهد آمد»» که به عنوان تشکیل دهنده تفکر مداوم توش ۲اشت سارگاز 
اش 

اصالت نویسندگی پولس نیاز به درخواست تاریخی بسیار اولیه و زود هنگام برای دوم 
تسالونیکیان ندارد» با وجودی که این محاسبه معمولی تر است. به طور مثال پس از نوشتن 
اول تسالونیکیان پولس به احتمال زیاد در سر راه سفرهای خود به مکادونیه بارها از 
تسالونیکیه دیدار کرد (به ۱ قرن ۵:۱۶ مراحعه کنید. در یایان اقامت او در افسس حدود 

۴ - بعضی‌ها که مایل نیستند دوم تسالونیکیان را به عنوان نوشته بعد از پو تلقی کنند. با ارتباط آن به اول 
تسالونیکیان مشکل دارند. برای توجیه احتلافات سیکی به تفییر منشی های پور می کنند» مثلا سیلوانوس برای 
یک نامه و تیموتائوس برای نامه ای دیگر. پيشنهاد شده است که دوم تسالونیکیان» که کمی بعد از اول تسالونیکیان 
ارسال گردید. به گروهی متفاوت در درون جامعه تسالونیکی خطاب شده بود (با وجودی که اول تسالونیکیان ۵ :۳۶ 
ی گووید «به تمام برادران سلام برسان» )» » يا اینکه به تسالونیکیان خطاب شده بود که به جامعه ای در همسایگی آنها 
فرستاده شود (فیلییی. که یولس قبل از تسالونیکیه از ز آن دیدار کرده بود) . در سال ۱۶۴۱ اچ ج. گروتیوس پیشنهاد د کرده 
م ام ری ود ال تیموتائوس از آتن فرستاده شده و حامل نامه دو 4 شتا کات بو (که یل از آن 


یج نامه دیگری نبود 16 و نامه صلح جویانه اول تسالونیکیان از قرنتس ارسال دید که در آن حدس زده می شود 
تسالونیکیه به دستور ات قبلی پولس عمل کرده و فقط نیازمند تذ کر جند نکته بوده‌اند (۴ : و ۱۳ ۱:۵). 
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تابستان ۵۷» و دوم قرنتیان ۵:۷» و اعمال ۶-۱:۲۰ قبل از دیدار نهایی او از اورشلیم در 
حدود سال ۵۸). این برخوردهای بیشتر می تواند موضوعات را در دوم تسالونیکیان توضیح 
دهد اگر این نامه بعد از این دوره نوشته شده باشد. 

اگر پولس دوم تسالونیکیان را ننوشته باشد تفسیر به نحوی دچار پیچیدگی بیشتر می شود. 
این نامه نمی توانسته بسیار دیرتر نوشته شده باشد» زیرا که برای مارسیون و پولیکارپ قبل از 
اواسط قرن دوم نامه ای شناخته شده بوده. بعضی ها نامه را خطاب به وضعیتی متفاوت 
می بینند (خطر گنوستیک‌ها) که به کلیسای تسالونیکیان که در نامه قبلی توصیف شد ربطی 
ندارد. بعضی دیگر در این نامه تداومی از بعضی موضوغات اول تسالونیکیان می بینند. 
دا نفرید در کتاب خود به نام «فرقه ها» می نویسد که دوم تسالونیکیان می توانسته کوتاه زمانی 
بعد از اول تسالونیکیان توسط تیموتائوس يا سیلوانوس (که همکار نویسنده دو نامه بوده 
است) تحت نام پولس نوشته شده باشد در حالی که او در سفر بوده. 

شاید اکتریت محفقین که مستعار بودن نام نویسنده را ترجیح می‌دهند نامه را خطاب به 
کلیسای تسالونیکیان در اواخر قرن اول می بینند. جایی که خطرات اصلاح شده زمینه ای بهتر 
از سالهای ۵۰ می‌یابد. (به این ترتیب حتی با وجود دهه ها فاصله زمانی استمرار حضور 
حضار در کلیسا مشهود است). در دهه ٩۰‏ حداقل در بعضی مناطق مسیحیان با چنین سختیها 
روبه رو بودند (۲- تسا ۴:۱وع۵:)۶ و بدین سبب شروع به دیدن شیطان کردند که در سطحی 
جهانی برضد ایمانداران به مسیح کار می کند. آنها به مکاشفه بهودی که در شرایطی نظیر این 
نوشته شده بود رجوع کرده و بار دیگر از نمادهای آن استفاده نمودند. مثلاً توصیف دا نیال از 
امپراتوریهای جهانی دشمن به عنوان حیواناتی وحشی. کتاب مکاشفه به طور نمادین یک شریر 
از ریشه شیطانی را شناسایی می کند. از طریق واسطه امپراتوری روم و پرستش امپراتور. 
به طور خاص امپراتور دومیتیان» کسی که سوء ظن و شک او به انحرافات مذهبی به نظر 
می رسد موحب مزاحمت های محلی برای مسیحیان شده باشد» و کسی که خود را به عنوان 
خداوند و خدا اعلام نمود و مظهر گناه شد. این امکان وجود دارد که دوم تسالونیکیان نیز در 
همین نور دیده شود چون اشاره به تعقیب و آزار و فریب شریر می کند و فعالیت شیطان را با 
آمدن مرد شریر مرتبط می سازد» که خود را عالی مقام تر از هر خدا نمود و با نشستن در هیکل 
خدا خود را خدا و مستوحب پرستش می‌دانست (۳:۲و۴و٩).‏ در این رویکرد نویسنده‌ای که 
ول تسالونیکیان ۲-۱:۵ را می شناخت که حاوی هشدار پولس درباره زمانها و اوقات و آمدن 
روز خداوند همانند دزد در شب بود» تصمیم گرفت نامه‌ای با این طرح بنویسد. پولس که 
ینک یک ربع قرن بود که وفات یافته بود بار دیگر در میان انتظارات شدیدا مکاشفه ای 


۵ در اول تسالونیکیان ۱۴:۲ به درد و رنج اشاره گردیده, اما انها که در دوم تسالونیکیان توصیف شده به نظر می رسد 
عمده تر بوده و باعت شده نویسنده نابودی ابدی را برای حفاکنندگان طلب کند )٩:۱(‏ و موحب شود که بعضی از 
تسالونیکیان تصور کنند که پایان کار نزدیک است. 
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صحبت می کرد» و پیامی می داد که با اقتدار بود و می بایستی محکم نگاه داشته شود 
گمراه نشوند (۳:۲) و نشانه های استاندارد آمدن دوباره خداوند که هنوز انیت نشده اند را 
کسی مانع آن مرد شریر است؛ و وقتی که آن «بی دین ظاهر شود عبسی خداوند او را به نفس 
دهان خود هلاک خواهد ساخت (۸-۷:۲). 

با بررسی دلائل موافق و مخالف نوشتن دوم تسالونیکیان توسط پولس» من به شخصه 
نمی توانم با اطمینان تصمیم بگیرم» حتی اگر قطعیت توسط بعضی از پیروان نوشته های بعد از 
پولس ابراز شود. با وجودی که موج فعلی تحقیقات برعلیه نوشته شدن توسط شخص پولس 
است» مطالعات کتاب مقدسی کمکی نمی شود با اظهار اطمینان نمودن بر مسائل غیر 
مطمتن. بعلاوه باز نگاه داشتن هر دو امکان جالشی است برای خوانندگان که با تعمق و 
درک بیشتر درباره موضوعهای درگیر فکر کنند. 


موضوعات و مسائلی برای تعمق 


(۱) این یک نوع چالش است که تهیه نمودن فهرستی از اختلافات تعلیم و تأکید مابین 
اول و دوم تسالونیکیان و تلاش برای توضیح آنها خود نوعی مبارزه است. در ورای تفاوتهای 
آشکار در تعلیم مربوط به آخر زمان» اختلافات ظریف تری هم وجود دارند. به طور مثال در اول 
تسالونیکیان لحنی از التماس و درخواست وجود دارد. در حالی که در دوم تسالونیکیان توسل 
بیشتری به تعلیم با اقتدار و سنت دیده می شود (ءلو027200 کلمه ای که در نامه های قبلی 
دیده نمی شد). در اول تسالونیکیان (۵:۱» ٩-۱:۲‏ ۴:۳) بولس به خود به عنوان یک نمونه 
متوسل می شودء و در دوم تسالونیکیان (۱۵:۲, ۶:۳, ۱۴) بیشتر به عنوان یک مقام رسولی 
صحبت می کند. آیا این ویژگیها دلیلی برای تاریخگذاری دوم تسالونیکیان به دوره بعد از 
پولسی ارائه می کند» زمانی که نام او به عنوان یک بنیانگذار کلیسا مورد احترام و تکریم بود 
(افس ۲۰:۲)؟ 

(۲) مسیح شناسی دوم تسالونیکیان چیست و چگونه می توان آن را با اول تسالونیکیان 
مقایسه نمود؟ به طور مثال» به به کارگیری واژه «خدا» در اول تسالونیکیان ۰۴:۱ ۲۳:۵» ۲۴ 
و استفاده از «خداوند (عیسی)» در جملات شبیه آن در دوم تسالونیکیان NEI AF:‏ 
۳ توجه کنید. اگر دوم تسالونیکیان در زمانی دیرتر نوشته شده باشد, آیا ستایش و تمجید 


عیسی اینک پیشرفته تر است؟ به هرحال توجه کنید که عمدتاً خداوندی عیسی به نظر 
می رسد که در رابطه با رستاخیز او نباشد» بلکه با دوباره آمدن او. آیا این ظهور ماد ج 


2۴۶ نامه دوم به تسالونیکیان 


(۳) بحثی عمده درباره هویت آن مرد شریر وجود دارد. پسر عذاب ابدی و واسطه 
شیطان, که در هیکل خدا می نشیند و خود را می نماید که خداست (که آمدن او با ارتداد 
مرتبط است ۰۵-۳:۲ )۱۰-۹٩‏ و هوبت آن جیز یا شخص که اینک او را مهار می کند 
ho katechon‏ ۰ 1216012010 ۰10 از قعل «باز داشتن»). ما در اینحا فقط مى توانیم موضوع را 
لمس کنیم» خوانندگان باید به تفسیرها درباره دلائل موافق و مخالف برای هویتهای پيشنهاد 
شده رجوع کنند. برحسب تاربخی که برای دوم تسالونیکیان معین شده, آن مرد شریر اغلب 
به عنوان امپراتور روم که تظاهر به الوهیت می کند شناسایی شده (کالیگولاء نرون, دومیتیان) 
و بازدارنده نیز قانون روم یا نماینده آن است که از اجرای پرستش امپراتور جلوگیری نموده. 
پیشنهادات دبگر برای بازدارنده غذاست که در طرز تفکر بهودبان فرشتگان شر ارت را تا 
روزهای آخر بسته و زمان داوری را به عقب انداخته است یا نقشه الهی که انجیل در تمام 
عالم اعلام شود. جند محقق (منجمله لن ( kaAtechon/katechön‏ را به عنوان 
قدرت/شخص «رباینده» دشمن خدا تفسیر نموده‌اند» یعنی یک بیامبر کاذب که 
تسالونیکیان را درباره روز خداوند به گمراهی می کشاند. بسیاری از بحث‌ها بر این اساس 


است که نویسنده در ذهن خود درباره هویت هم مرد شریر و هم بازدار نده او کاملا روشن بوده. 
به هرحال غیرممکن نیست که نویسنده این تجسم را از روایات برداشت نموده, و اینکه, بدون 
اینکه قادر به تشخیص هویت آنها باشد» در وضعیت جاری» او باور داشت که فقط آن مرد 
شریر تابه حال نیامده است و بنابراین باز دارنده او باید در حال کار باشد. (اینکه به حضار 
درباره آنها گفته شده بوده و آنها را می شناخته اند (۶-۵:۲( بدین معنی نیست که هوبت 
دقیق آنها هم افشا داشت ): 
2 3 ۰ 

امروزه خوا نندگان باید درباره موضوعی بسیار مهمتر تعمق کنند. ایا ایمانداران هنوز هم 
اینگونه فکر کرده, و اشخاص متفاوتی را به عنوان ضد مسیح شناسایی نموده اند. هم اکنون 
در زمانهای عهدجدید ما شاهد تلاش برای مقابله با چنین انتظاراتی در سطح کسل کننده تری 
هستیم: ملف اول یوحنا ۱۹-۱۸:۲ آنهایی را که از جامعه او مرتد شده‌اند به عنوان ضد 
مسیحیان می بیند. باشد که نمادگرایی دوم تسالونیکیان به سادگی به این عنوان که همیشه 
مخالفتی با ملکوت خدا وجود دارد پذیرفته شود و اینکه قبل از آمدن نهایی آن ملکوت در 
مسیح و از طریق او مخالفتی تمام عیار وجود خواهد داشت. بعضی ها ادعا کرده اند که دوم 
تسالونیکیان آخرت شناسی را بی ربط می کند. تحقیق در این باره که جه اتفاق خواهد افتاد 
این بی ارتباطی را تشدید می کند. گویی که این یک موضوع مهم مذهبی است. 


فصل بيست و هفتم 
نامه به کولسیان 


در رژیای خود از مسیح, از جسم او کلیسا و راز مخفی شده خدا برای زمانهاء کولسیان 
واقعا با عظمت و به طور مسلم نماینده ای ارزشمند از میراث پولسی است. این ارزیابی در 
میان بحث های محققین در این باره که آیا این نامه توسط خود پولس نوشته شده است يا نه, 
زمینه» تحلیل کلی تعمقی خواهد بود بر اینکه در حقیقت در نامه به کولسیان چه چیزی به ما 
منتقل می شود. مطالبی همچون سرود مسیح شناسی (۲۰-۱۵:۱)» تعلیم غلط (۲۳-۸:۲)» 
ضوابط خانواده (۱:۴-۸:۳)» آیا پولس کولسیان را نوشت» از کجا و چه زمانی» موضوعات 
و مسائلی برای تعمق» و کتاب شناسی در زیربخشهایی بررسی خواهند شد. 


زمینه 


مسیری مهم از نظر اقتصادی پس از عبور از کوههای فریجیه. افسس در ساحل غربی آسیای 
صغیر را به ایقونیه و ترسوس در جنوب شرقی وصل می نمود. حدود ۱۱۰ مایل از افسس در 
امتداد این مسیر در بخش آتشفشانی ناحیه فریجیه در استان آسیا که در معرض خطر زلزله 
است, دره رودخانه لیسیوس قرار دارد. در ساحل رودخانه لائودکیه قرار داشت که مرکز 
تا ری رن و تداع بود. از انجا شخص یا می توانست از طریق یک راه فرعی به 
طرف شمال پس از طی حدود شش مایل به هیراپولیس برسد, که به خاطر داشتن جشمه های 
آب گرم طبی» معبدی برای آپولون» و رنگ ارغوانی؛ مشهور بود و پا اینکه جاده اصلی را برای 
یازده مایل دیگر به طرف جنوب شرقی ادامه دهد تا به کولسیه برسد. که این هم یک مرکز 
نساحی بود که به خاطر داشتن فرآورده های پشمی ارغوانی شهرت داشت. در زمان رومیها در 
ميان این سه شهر که تقریباً همانند یک مثلث قرار گرفته بودند لائودکیه مهمترین و کولسیه 
کم اهمیت ترین شهر بود. سکنه این شهرها عمدتا از فریجیه و پونان بودند» اما خانواده‌های 
یهودی از بابل کمی بعد از سال ۲۰۰ قبل از میلاد در آنجا سکنی یافته بودند. در زمان پولس 
جمعیت بهودیان ساکن ناحیه لاگودکیه به نظر می‌رسد که بیش از ۱۰۰۰۰ نفر (بر طبق 
اشارات در تالمود) و کاملا یونانی (هلنیستی) شده بود. 

ظاهرا کلیساها در این سه شهر روا بط نزدیکی داشتند» پولس از اپفراس نام می برد که در 
هر سه شهر سخت کار می کرد (کول ۱۳-۱۲:۴)؛ او می خواهد که نامه به کولسیان در 
کلیسای لائود کیه نیز خوانده شود» و کولسیان نیز «رساله از لائودکیه» را بخوانند (۰۱۶:۴ 


۵۴۸ نامه به کولسیان 


خلاصه اطلاعات اساسی 


تاریخ: اگر توسط پولس نوشته شده باشد (يا توسط تیموتائوس, در حالی که پولس هنوز زنده بوده 
و یا به تازگی وفات یافته بود)» ۶۳-۶۱ (یا قدری دیرتر) از روم یا ۵۶-۵۴ از افسس. اگر با 
نام مستعار در سالهای ۸۰ از افسس. 
به: مسیحیان در کولسیه در دره رودخانه لیسیوس و فریجیه در استان آسیاء که توسط ایفراس 
مسیحی شده بودند, که به پولس درباره کلیسا و مشکلات آن اطلاعات داده بود. 
اصالت: احتمال ضعیفی وجود دارد که توسط یکی از شاگردان پولس که به جنبه هایی از تفکر او 
نزدیک بوده (شاید جزیی از «مکتب» در افسس) که از فیلمون برداشت شده. 
اتحاد و صداقت: به طور حدی مورد بحث نیست. احتمالاً در ۲۰2-۱ از یک سرود حاری 
تکیت شده: 
تقسیم بندی رسمی: 

۸ دستورالعمل افتتاحیه: ۲۱:۱ 

۸-۱ شکرگزاری:‎ :B 

0 متن اصلی: ۲۳:۲۹:۱ دستورات پولسی 

۳ -۶:۴: الزامات یولسی (یند و اندرزها) 

۱۸-۷:۴ سلام و درود و دستورالعمل اختتامیه‎ :D 
تقسیم بندی بر حسب محتوا:‎ 
دستورالعمل افتتاحیه‎ 1-1 
مقدمه ای حاوی شکرگزاری (۸-۳:۱)» دعا (۱۱-۹:۱)» ستایش خداوندی مسیح‎ :۲ ۳-۱ 

منجمله یک سرود (۲۳-۱۲:۱). 

۴۱ - ۵:۲: مقام رسولی و موعظه راز آشکار شده توسط خدا 
۳-۶۲ ۲: و بر احکام رئ 
۳ -۶:۴: عمل: گناهان, خوبی هاء قانون خانوداه 
۱۷۴ سلام و درودها, و پیام ها 
A:‏ دست خط خود پولس. نبرک 


همجنین ۱:۲). این اشارات شخصی در ۱۷-۷:۴ قابل درک است اگر جامعه مسیحی در 
کولسیه یک گروه کوچک و متحد بودند که یکدیگر را به اسم می شناختند. این ناحیه توسط 
پولس مسیحی نشده بود و اهالی آنجا هرگز او را ندیده بودند (کول ۱:۲ با وجود این 
جون پولس خود را به راهنمایی کولسیان موظف می داند آنها و لائودکیان را با احساسی از 
مسوّولیت شبانی خطاب قرار می دهد(۹:۱» ۲۴» ۲-۱:۲)» و جون آنها علاقمند هستند که 


۱ این عحیب است زیرا برحسب اعمال ۲:۱۸ ۰۲ NA‏ : بولس در «سومین سفر بشارتی» خود در راه به افسس از ز ناحبه 
غلاطیه و فریجیه و نیز از سرزمین های داخلی (استان آسیا) عبور کرد ی ی اس سا ی 
لوین رسا ماع فصو از دنال وی انم سر توا ند اش کون راوم اند که هار کاب اعبانبه 
شمال غلاطیه است. 
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بدانند جه اتفاقی برای او می‌افتد (۰۷:۴ )٩‏ محتمل است که یک هیئت بشارتی پولسی 
مسیح را در دره لیسیوس اعلام کرده باشد. شاید در ۵۷-۵۴ میلادی, هنگامی که پولس در 
افسس بوده. اعمال ۱۰:۱۹ گزارش می کند که طی سالهای اقامت پولس در آنجا «تمام 
شا تین (استان) آسیا کلام خداوند را شنیدند». جنین ارتباط ميان یولس با آنها که مسیحی 
شده اند توسط این واقعیت تقویت می شود که اپفراس» یک غیریهودی و یکی از آنها که به 
آنان حقیقت را شناسانده بود» و اینک با پولس بود (کول ۸۷-۶:۱ ۱۳-۱۲:۴). 

پولس زندانی است (۰۳:۴ ۱۰) و بدین سبب با کولسی ها توسط این نامه که به وسیله 
تیخیکس و انیسیمس )٩-۷:۴(‏ فرستاده شده ارتباط برقرار می کند» بدین سبب با وحودی 
که در جسم غایب است. می تواند در روح با آنان باشد (۵:۲). 


دستورالعمل افتتاحیه (۲-۱:۱) تیموتائوس را به عنوان همراه - فرستاده معرفی می کند» 
همانند در فیلیپیان و فیلمون» در شک رگزاری (۸-۳:۱) پولس اظهار می دارد که از طریق 
اپفراس از وضعیت کولسیه اطلاع یافته و از آن خوشحال است. شخص این احساس را می‌یابد 
که در نظر پولس, انحیل توسط مخاطبین به خوبی پذیرفته شده و در ميان آنها میوه آورده 
استتا: 

پولس به آرامی به بخش اخباری متن حرکت می کند (۲۳:۲-۹:۱) با توضیح اینکه او 
می خواهد که احساس آنها از کاملیت آن عمیق تر شود و به آنجه که آنها از مسیح» که در او 
پری خدا با خشنودی ساکن گردید. می دانند متوسل می شود. او این را از طریق یک سرود 
مشهور مسیح شناسی انجام می دهد (۲۰-۱۵:۱) که یک زیربخش خاص برای آن منظور 
رنه استت: پولس می خواهد که کولسیان مسیح را به عنوان راز خدا درک کنند که در او 
تمام گنجهای حکمت و دانش نهفته است (۲: ۳-۲). 

دلیل این تأکید خطری است که توسط تعلیم غلط, که مسیحیان دره لیسیوس, که به معنی 
ضمنی از امتها بودند را تهدید می کند. عرضه می شود (۲۰)۲۳-۸:۲ زیربخش دومی در ذیل 
وقف تشخیص آن تعلیم خواهد شد اما به خوا نندگان از قبل هشدار می‌دهیم که آنجه در باره 
آن از انتقاد پولس می توانیم تمیز دهیم نامطمئن و ناقص است. " آنچه که نامه به کولسیان 
به طور مثبت مورد تاکید فرار می دهد بسیار مهمتر است. به طور ضمنی برضد تعلیم انجیل, 
«کلام راستی» (۵:۱) است. کولسیان هم اکنون دانشی ژرف از طریق آشنا شدن با نقشه خدا 

۲آنها قبلا حدا شده بودند (۲۱:۱): خدا اراده نمود تا دولت حلال خود را در میان امتها آشکار سازد (۲۷:۱). 

۳ به طور مثال, ۸:۲ اشاره دارد به هر کسی که کولسیان را اسیر سازد «با فلسفه و مکر باطل» پرحسب سنت مردم و برحسب اصول دنیوی (و نه 


2 اول قرنتیان از ابهام در توصیف در کولسیان به عنوان 
ویژکیهای روحی) این دنیا/حهان». با توحه به صراحت انتقاد پولس از خطرات در غلاطیان و ول فرنتیال ار آبهام در توصیف در دولسیاد + 
استدلالی برضد نوشته شدن آن توسط خود پولس استفاده شده. 


۵۵° نامه به کولسیان 


برای همه در مسیح به دست آورده اند (۳:۲). هیچ عنصر جهانی بر کولسیان اقتدار ندارد 
زیرا مسیحیان از قدرت ظلمت رهانیده شده و به ملکوت پسر محبت خدا منتقل گشته اند 
(۱۳:۱). درواقع تمام ریاسات و قوات از طریق پسر خدا آفریده شده, و تمام چیزهاء بر روی 
زمین و بادراسماند. از طریق او اشتی داده شده‌اند؛ او از همه بسرتر است 
(۱۶:۱و۱۸و۲۰). ایمانداران به او» درباره خوردن و نوشیدن نگرانی ندارند (۱۶:۲), 
زیرا مسیح از طریق مرگ خود آنها را در حضور خدا مقدس و بی عیب خواهد گردانید 
(۲۲:۱). اعیاد. ماه نو و سبت فقط سایه چیزهای آینده است» لیکن بدن از آن مسیح است 
(۱۷:۲). 

در بخش لازم الاحرای متن نامه (۶:۳-۱:۳) پیام پولس از مسیح شناسی به این که 
مسیحیان جگونه باید زندگی کنند تغییر می کند. آشکار نیست که آیا احکام او مستقیما تحت 
تأثیر واکنش نسبت به معلمین کذ به قرار داشته است. نویسنده شاید به طور غیرمستقیم» به 
کولسیان م ی گوید که این چیزی است که شما باید توجه کنید به‌جای توجه به استدلالات 
فریبنده معلمین. جون با مسبح برخیزا نیده شده اید, بايد بر آنجه که در بالا است تفکر کنید, 
زیرا وقتی مسیح ظاهر شود آنگاه شما هم با وی در حلال ظاهر خواهید شد (۴-۱:۳). نامه به 
کولسیان دو لیست هر کدام حاوی پنج گناه که باید از آنها اجتناب شود ارائه می‌دهد. و سپس 
لیستی از پنج فضیلتی که توسط آنهایی که در مسیح انسانیت جدیدی بر تن کرده اند ظاهر 
می شود (۱۷-۵:۳). نهایتا در دستوری درباره خانواده که در زیر بخش ذیل توحه خاصی به 
ان مبدذول خواهد شد. نویسنده به طور دقیق تری با اعضای متفاوت خانواده مسیحی صحبت 
می کند (همسران, شوهران» فرزندان» برده‌هاء اربابان) و نشان می دهد که جگونه راز خدا 
که در مسیح آشکار شده بر هر خنبه ای از زندگی روزمره تأثیر می گذارد (۲:۴-۱۸:۳). در 
فصل نوزدهم موضوع ششی به لیستی در غلاطیان ۳ اشاره شده درمورد کسانی که در 
میان انها هیچ تفاوتی نباید فرض شود «نه بهود نه بونانی ...» و این الزاما به معنی ضمنی 
برابری اجتماعی نیست. و آن در اینجا نمایان می شود جایی که یک ليست مشابه در کول 
۳ با این دستورات دنبال می شود که مظهر نابرا بریهای اجتماعی یک ساختار پاتریارکی 
اشنتتا: 

سلام و درود و دستورالعمل اختتامیه (۱۸-۷:۴) اشاره دارد به هشت نفری که در فیلمون 


به طور ضمنی اشاره شده بود. این تشابه برای بحث نویسندگی و تنظیم کولسیان در زیربخش های ذیل مهم است. 


سرود مسیح شناسی (۲۰-۱۵:۱) 


یک عنصر کلیدی از معرفی مسیح در کولسیان قطعه ای شاعرانه است که نقش او را در 
خلقت و آشتی توصیف می کید قطعه ای که معمولاً به عنوان یک سرود در نظر گرفته می شود 
(برای سرودها در مجموع پولسی به زیر بخش در فصل بیستم مراجعه کنید). این سروده 
موضوع کتابهای گوناگونی بوده است که بسیاری از آنها به زبان آلمانی هستند. و بررسی 
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دقیق آنها در ورای امکانات این کتاب مقدمه ای است. با وجود این» این نکات ارزش 
اشاره شدن را دارند زیرا خوانندگان را با موضوعات آشنا می کنند: 

# بسیاری فکر می کنند نویسنده نامه از یک سرود آن زمان استفاده می کرده که برای 
کولسیان و شاید تمام ناحیه مسیحی شده افسس آشنا بوده است. نویسنده کولسیان با توجه به 
اینکه ایده های موجود در سروده برای تصحیح تعلیمات غلط مفید است» با اضافه کردن 
جزئیاتی آنها را شیواتر نمود.' 

# ساختار سروده مورد بحث است. اگر شخص پیشنهاداتی را که سطرها را به توازنی کامل 
نظم می دهد کنار بگذارد. تفسیم بندیهای پیشنهاد شده سطور موجود حاوی: (۱) سه 
بندگردان (آیات ۰۱۶-۱۵ خلقت» ۱۸۵-۱۷ حفظ کردن» ۲۰-۱۸۵ رستگاری)» (۲) دو 
بندگردان با طول نامساوی (۱۸2-۱۵ خلقت, ۲۰-۱۸ آشتی), پا (۳) دو بندگردان با 
طول تقریباً یکسان (۱۶-۱۵ و ۲۰-۱۸) جدا شده توسط بندگردان (۱۸۵-۱۷ که بعضی 
وفتها فکر می شود با مقدمه سرود ۱۴-۱۳ سازگار است). تقسیم بندیها در اینکه چگونه 
باید با ۱۸۸-۱۷ برخورد کرد متفاوت اما در این شناخت مشابه هستند که در این سروده برای 
پسر حبیب خدا, آشکارترین مشابهت مابین توصیف ها در ۱۶۵-۱۵ «او صورت خدای نادیده 
است. نخست زاده تمامی خلقت. زیرا که در او همه جیز آفریده شد» و ۱۹-۱۸ «زیرا که او 
ابتداست و نخست زاده از مردگان ... زیرا که خدا رضا داد که در او تمامی پری ساکن 
شود» . 

* مسیح شناسی که بر تشابه نخست زاده متمرکز است چقدر متعال است؟ اگر عیسی قبل 
از دیگران از مردگان قیام کرده بود, آیا اولین نیز برای خلق شدن بود؟ در جواب منفی؛ 
سار اشازه‌ای ی نید به متحص رب فرد بودتا یو یک کیت راده تفیل ازاتتامی 
خلقت وجود داشته (همان طوری که در سرود مقدمه ای پوحنا آمده). با وجود این نزدیکترین 
و عادی ترین زمینه مورد قبول برای توصیف در ۱۶۵-۱۵:۱ تصویر عهدعتیق است از حکمت 
متجسم شده منت تصوير نیکی خدا (حک ۲۶:۷) که با خدا همکاری نمود در بریاسازی 
تمام جیزهای دیگر (امث  )۱۹:۳‏ که این حکمت توسط خدا در ابتدا آفریده شد 
(امت ۸: ۲ ۲؛ بنسی ۲ 

* در کنار حکمت مجسم شده زمینه های دیگری هم برای سروده پیشنهاد شده‌اند. یک 
متن قبل از مسیحیت که با افسانه منجی گنوستیک سروکار داشته, یک مرد نخستین که به 
حیطه مرگ نفوذ می کند تا آنهابی را که به او متعلق هستند از آنجا دور گرداند (بدین سہب 
«اتدای خلقت خدا» و «نخست زاده از مردگان» در مکاشفه ۱۴:۳ واژه نگاری مسیحی 
هستند). لومیر با برداشت از موضوع «آشتی» در کولسیان ۲۰۵:۱ سرود را در زمینه روز 


۴ دو حمله اغلب پيشنهاد شده: ۱۸:۱: «او بدن یعنی کلیسارا سر است» و ۲۰:۱: «تا به وساطت او همه جیز را با 
خود مصالحه دهد از طریق خون صلیب وی». 


۵۵۲ نامه به کولسیان 


کفاره بهودی درک می کند هنگامی که خالق با قوم خدا مصالحه می کند. (آیا دلیلی وجود 


دارد که یهودیان این دوره با رعایت کردن یوم کیپور بر طرح خلقت تأکید می کردند؟) در 
همین حهت در ۲۰:۱ بازتابی از سال حدید بهودیان (۲]902020 طیه‌R)‏ می یابد. انجه 
می توان گفت این است که در خالی که قسمتی از زبان سروده منعکس کننده توصیف های 
حکمت توسط یهودیان هلنیستی است» اما مشابه هایی نیز در واژه نگاری افلاطونی» هرمتیک 
و فیلونیک دارد نتیجتا مسیح شناسی او که همان طوری که در ذیل خواهیم دید از مسیح 
شناسی وابسته به اتحاد عقاید معلمین کذبه که در کولسیان به آن حمله شده بسیار متفاوت 
است» اما در بیانی حمله بندی شده که زياد از آنها فاصله ندارد. 

* تأکید سروده بر اينکه تمام چیزها در پسر خدا آفریده شد (۱۶:۱) برتری مسیح را بر 
تمام ریاسات و قوات مورد تاکید قرار می‌دهد. توجه خاصی نیز مبذول شده است به تمام 
پلروما (plêröıa)‏ (یری) در ۱۹:۱: «خدا رضا داد که تمام پری در او ساکن شود». در 
گنوستیسیسم والنتین قرن دوم پلروما پری فیض هایی بود که از خدا جاری می شود اما نه آن 
خدا که برتر از همه آنها بود. مجموعه هرمتیک می توانست از خدا به عنوان پلرومای خوبی 
صحبت کند و از جهان به عنوان یک پلرومای شرارت. اما هیچکدام ازاينها مورد نظر 
كولسبان نیست حایی که EY‏ («تمام پلرومای الوهیت» در مسیح در جسم) ۱ را تفسیر 
می کند. با انتخاب الهی. خدا در تمام پری خود در مسیح ساکن می شود. به این دلیل است که 
از طریق او همه جیز می تواند با خدا مصالحه کند ٩.)۲۰۵:۱(‏ 


تعلیم غلط (۲۳-۸:۲) 


تعلیمی که در کولسیه خطرآفرین است از بحث خصمانه نامه برعلیه آن بازسازی می شود 
و این لحن و محتوای تعلیم را برای ارزیابی دشوار می کند. به طریق لحن. به طور وضوح 
وضعیت در کولسیه آن طوری نیست که در غلاطیان با زگویی شده» جایی که غلاطیان نادان در 
تعداد زیادی جذب انجیل دیگری می شوند. همین طور شباهت به وضعیت در فیلیپی ندارد که 
سگها برحذر باشید» از عاملان شریر احتراز نمایید» از مقطوعان [یعنی ختنه شدگان]» 
بپرهیزید). درواقع ما نمی توانیم مطمئن باشیم که مسیحیان در کولسیه حتی از مخاطره در 
کو ی یک کو ایک کا اوا ا 
کولسیان ۸:۲ «با خبر باشید کسی شما را نرباید»). به احتمال بسیار قوی» به هرحال در 
صحنه کسانی بود ند به عنوان اقلیت که کولسیان را به دام می انداختند. اینکه آیا آنها اعضای 
خانه کلیسا در کولسیه بودند» نمی توانیم بدانیم. 


۵ - مقایسه کنید با دوم کولسیان ۱۹:۵ «خدا در مسیح بود و حهان را با خود مصالحه می‌داد». 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ 0( 


به وسیله محتوا؛ بایستی توجه کنیم که شهرهای دره رودخانه لیسیوس ناحیه ای را شامل 
بودند که در آن رسومات مذهبی نشان دهنده تلفیقی از فرقه‌های بومی فریجیان, وارداتی از 
شرق (ایسیس, میتراس). الوهیت های یونانی ۔ رومی» و بهودیت با تأکیدش بر یک خدا 
بودند. در توصیف تعلیمی که مسیحیان را در کولسیه مورد تهدید قرار می‌داد. عناصری که 
به نظر می رسد در رابطه با بهودیت توصیف شده‌اند. زیرا کولسیان ۱۱:۲ بر ختنه ناساخته 
به دست, ختنه ای از مسیح که به طور تلویحی برضد لزوم ختنه فیزیکی است, تأکید می کند. 
بعلاوه (۱۶:۲) بعضی‌ها مسیحیان کولسی را در رابطه با سوّالات مربوط به غذا خوردن و 
نوشیدن (هدیه شده به بتها؟) و رعایت مراسم یک عبد. ماه نو» یا سبت‌ها (مراسم تقویم 
یهودی) داوری می نمودند. * به هرحال با این حدس که نامه به کولسیان یک تعلیم غلط را 
مجسم می کند به جای اینکه مصیبتی از موارد کاملاً جداگانه, متن به نظر می رسد نیاز به 
چیزی پیچیده تر از تلاشی برای مجبور کردن غیربهودیان مسبحی کولسیه برای رعایت شریعت 
موسی جهت نجات داشته باشد. پولس هیچ استدلالی از عهدعتیق برای تکذیب نیاورده و 
صراحتاً هیچکدام از مراسم و آیین ها را با پهودیت مرتبط نمی‌داند. 

در ۸:۲ پولس دریافت کنندگان را متوجه اغوای «فلسفه» تهی و کمراه کننده می کید که 
برحسب عرف بشری است. او می تواند به افکار یکی از فیلسوفان یونانی اشاره نموده باشد» 
یا به مذاهب اسرارآمیز که آنها نیز فسلفه نامیده می شدند. اما این نامگذاری هم نیاز به 
مستثنی کردن عنصر یهودی نداشت, جون ژوزفوس وضعیت فریسیان. صدوقیان و اسنیان را 
به عنوان فلسفه توصیف می کند» و در مرقس ۸:۷ عیسی فریسیان را به خاطر رد فرامین خدا 
به نفع سنت بشری خودشان محکوم می کند. 

کولسیان ۸:۲ به توصیف اشتباه به عنوان قرار دادن تأکید بر «عناصر»(هنه001۵ه) 
عالم/جهان می پردازد. در فلسفه یونانی اینها می توانند عناصری باشند که تشکیل هر چیزی را 
می دهند (زمین» آتش, آب» هوا). اما در زمانهای هلنیستی این واژه به حاکمان کیهانی یا 
ارواح اشاره داشته که بر جهان مسلط بوده‌اند. منجمله بر اجسام آسمانی که از نظر 
ستاره شناسی امور تشر .را رل می نمودند. اشاره خصمانه کولسیان به «ریاسات» و 
«قوات» (۱۵:۲) و به فروتنی و «پرستش فرشتگان» (۱۸:۲) به این جهت اشاره دارد. آیا 
موضوع اعیاد» ماه نو» و سبت هم می توا ند در پرستش درگیر باشد؟ (پولس در استدلال خود 
برعلیه واعظین بهودی گرا که مایل بودند ختنه و اعمال شریعت را به غلاطیان تحمیل کنند» 
برعلیه برده شدن به عناصر/ارواح جهان و رعایت روزهاء ماههاء و اوقات سال اعتراض 
می کند: غلاطیان ۰۳:۴ ۱۰-۹). کولسیان ۳:۲ ۲ سختگیری جسمانی (آزار بدن) را تحقیر 


۶حشنها و ماه نو می‌توانند. اما لازم نیست» که رسومات بهودیان باشند؛ با وجود این در ادغام با سبت» انها احتمالا 
حزء رسومات بهودیان بوده اند. این سه واژه در هوشع ۲ حزقیال ۱۷:۴۵ ادغام شده اند. 


۵۵۴ نامه به کولسیان 


می کد شاید ریاضت فوق العاده در ذهن او باشد وقتی که به «خوردن و نوشیدد» 
(۱۶:۲) اشاره می کند به حای خوراکی که به بتها تقدیم شده است - ریاضتی که اطاعت از 
عناصر روحی ریاسات و قوات را متجلی می کند؟ 

با تلفیق این عناص بسیاری معلمین کذبه را در کولسیه به عنوان تلفیق کنندگان عقاید 
مختلف مذهبی (سینکرتیسم) بهودی مسیحی توصیف می کند که در «فلسفه» آنها عناصر 
یهودی (هلنیستی). مسیحی, و غیریهودی تلفیق شده بود: یک «مذهب خود - ابداع شده 
(thrêski4اthe)‏ در ترجمه مارتین از ۲۳:۲. در آن فرشتگان با ستارگان مرتبط بودند و در 
اعیاد پرستش می شد ند» هم چنین در ماه نو و در روزهای سبت به عنوان تقریباً الوهیت‌هایی 
که بر جهان و حبات بشری حاکم هستند ۔ عناصری در یک طرح جهانی که مردم باید در زندگی 
به دنبال آنها باشند. (همانند «پسران خدا» در جایگاه‌های آسمانی» فرشتگان نیز 
می توانستند به عنوان مشابه به الوهیت های معبد یونانی رومی درک شوند. این تلفیق عقاید 
مدهبی می توانست ایمانداران به مسیح را نیز جلب نماید به این شرط که آنها مسیح را 
به عنوان زیردست ریاسات و قوات فرشته ای ارزیابی نمایند. گذشته از اینهاء مسیح جسم بود 
در حالی که ریاسات ارواح هستند. 

دو عامل دیگر بعضی وقتها در تعالیم یافت می شوند» اول» بعضی‌ها تعلیم رد شده توسط 
کولسیان را به عنوان گنوستیسیسم توصیف می نمودند. به دلیل اشارات آنها به رژیاها» به 
مغرور شدن در ذهن جسمانی» به خشنودی جسم (۱۸:۲و۰)۲۳-۲۱ و به ارواح اصلی» اگر 
آنها به عنوان فیوضات خدا درک شوند. با وحود این اشاره ای مستقیم به «دانش» در انتقاد 
از معلمین نیست. در ارائه مثبت مسیح در کولسیان اغلب اشاره به «دانش»» «بینش»» 
«حکمت» وجود دارد ۱۵۲۰۰ ۳-۲۱ ۱۶۵۱۳۱۳ )رو نیز به «پری» 
(یلروما)؛ و این را می توان به عنوان نقد تلویحی استفاده از همان زبان توسط معلمین کذ به 
دید. متأسفانه اطلاعات ما درباره گنوستیسیسم ابتدایی در قرن اول بسیار محدود است (در 
مقایسه با اطلاعات دقیق تر درباره سیستم های تکامل یافته گنوستیک در قرن دوم)» به طوری 
که شناسایی تعلیم به عنوان گنوستیک به دلیل ویژگیهای مبهم که اشاره شد» برابر است با 
توضیح دادن چیزی ناشناخته به وسیله چیزی کمتر شناخته شده» و این تصویر ما از وضعیت در 
کولسیه را جندان بز رگ نمی کند. 

تان نامه به کولسیان در بخش های مثبت از سر الوهیت(70(5/8/107)صحبت می کند که از 
زمانهای گذشته مخفی بوده اما اینک در مسیح آشکار شده است که کولسیان در آگاهی از آن 
سهیم شده اند (۲۷-۲۶:۱ ۳-۲:۲» ۳:۴). بعضی‌ها در آن انتقادی ضمنی از معلمین 
کذبه, به عنوان پیروان یک مذهب اسرارآمیز می‌یابند. انسان می تواند به هیراپولیس 
به عنوان یک مرکز فرقه ای سی بل» خدای مادر آناتولی» اشاره کند» و به استفاده ممکن از 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵ ۵ ۵ 


کلمه مبهم embaleuein‏ («وارد شدن به») با «رویاها» در ۱۸:۲ برای اشاره به آغاز 
اجرای مراسم مذهب سری. اینکه معلمین کذ به بعضی روابط مذهب سری را داشتند پا از 
زبان مذهب سری استفاده می کردند ممکن است. به هرحال استفاده خود پولس از 702ت/5/وور 
ناشی از پهودیت مکاشفه ای است و مطمعناً به در مقابل مذاهب سری قرار گرفتن او وابسته 

اگر این بررسیها تصویری مملو از تردیدها به جای می گذارند» این تخمینی صادقانه از 
وضعیت دانش ما درباره تعلیم است. هارتمن و هامبل ۲۹-۲۸ در نامه به کولسیان مطالب 
مربوط به تعلیم کاذب را به: مسلم» محتمل, و ممکن تقسیم می کنند. آنهایی که با اطمینان 
زیاد درباره اد می نویسند تا حد فابل توجهی حدس و تخمین می زنند. البته حدس زدن 
شکالی ندارد, به شرطی که همه آگاه باشند که جقدر حدسیات در این مورد درگیر است. در 
ین فاصله زمانی و مکانی ما شاید قادر به رمزگشایی همه عناصر موجود در مکتب تلفیق 
عقاید مورد حمله در نامه به کولسیان نباشیم. خوانندگان معمولی می توانند با تشخیصی برای 
آنجه که واقعا محتمل است راضی باشند: مخالفین, ایمان به مسیح را با ایده‌های بهودی و 
غیریهودی تلفیق کرده بودند تا تشکیل سیستم سلسله مراتبی موجودات آسمانی را بدهند که در 
آنها مسیح مطیع قدرتهای فرشتگان است که بایستی پرستیده شوند. 


قانون خانوداه (۱:۴-۱۸:۳) 


این اولین از پنج لیست قوانین عهدجدید برای اعضای خانواده مسیحی است که ما با آن 
مواجه می شویم. و شاید قدیمی ترین آنها. هم در ادببات حکمت عهدعتیق و هم در بحث های 
اخلاقی فلاسفه یونانی رفتار اعضای خانواده نسبت به یکدیگر مورد بحث قرار گرفته است. 
به طور خاص فلاسفه مشهور فهرست دفیقی از مسوّولیت های اخلاقی نسبت به مسوّولین حاکم 
والدین» برادران و خواهران» شوهران» همسران» فرزندان» سایر بستگان و مشتریان در 
تحارت تهیه کردند. در جوامع در حال رشد مسیحیان ایماندار نیاز به راهنمایی داشتند. 
به طوری که کسانی که در بیرون بودند می توانستند تأثیر ایمان به مسیح را در زندگی ایشان 
ببینند و انها را به عنوان اعضای مفید جامعه بشناسند. این نیاز در جاهایی بسیار ضروری بود 
که اکثریت مسیحیان از غیربهودیانی بودند که شناخت کافی از شریعت نداشتند. 

شک اندکی می توا ند وحود داشته باشد که فوانین خانواده در عهدحدید در شکل و محتوا 
تحت تأثیر ضوابط اخلاقی زمان خود قرار داشته اند. با وحود این انگیزه ای تازه نیز وحود 
داشت: «در خداوند» (کول ۱۸:۳ ۰ هم چنین «خداوند» Tg:‏ «آقایی در آسمان» 
۴ مسیحی که برتر از هر ریاسات و قوات است. اینها قواعدی هستند برای خانواده تحت 
خداوندی مسیح در ۲۴:۳ به غلامان گفته شده «به خداوند مسیح بندگی کن». اما می توان 
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و کولسیان برعلیه قواعدی که مطابق دستورات 
و اعتقادات بشری است هشدار می‌دهد: را دور می کند. این نشان داده شده به وسیله این 
واقعیت که در هر کدام از این سه جفت (۱۹-۱۸:۳ همسران/شوهران» ۲۱-۲۰:۳ 
فرزندان/پدران, ۱:۴-۲۲:۳ بردگان/اربابان) به اولین طرف دستور داده شده که مطیع 
طرف مقابل باشند. همان طوری که اطاعت از خداوندی مسیح طریق خود را بر حسب 
فرما نبرداریها درون جامعه به طرف پایین هموار می کند. طرف دوم در هر زوج» طرفی که 
اطاعت از او لازم است؛ می باید نشان دهنده ویژگیهای خداوند باشد که برتر از همه است: 
محبت, نه رفتار از روی خشم, و عدالت. این موضوع که غلامان جهار آیه از دستورات را 
دریافت می کنند و اربابان فقط یک آیه می تواند بازتاب مقام اجتماعی مسیحی باشد: غلامان 
بسیار» اربابان ثروتمند اندک. (رابطه کولسیان با فیلمون. نامه ای درباره غلام/ارباب. نیز 
وارد تصویر می شود). 

خوا نندگان مسیحی زمانهای بعد چگونه باید دستورات اخلاقی را که به عنوان راهنما برای 
خانواده های قرن اول تدوین شده مطالعه کنند؟ (۱) یک رویکرد این است که موضوع را در 
سطح داخلی کتاب مقدسی بحث نماییم. در نامه های انکارنایذیر پولسی متونی وحود دارند 
که تمام مسیحیان را در هنگام تعمید در برخورداری از مزایای نجات برابر می‌دانند (غلا 
۰۳ 1 قرن ۱۳:۱۲: هم چنین مقایسه کنید کول ۱۱-۱۰:۳). با ذکر اینها. بعضی ها 
اظهار می‌دارند که قوانین خانواده در نوشته‌های متأخر عهدجدید فسادی هستند که نظم روز 
افزون پاتریارکی در کلیسا را نشان می‌دهند. در کنار اشاره به قطعاتی در نامه های قبلی 
پولسی که زنان را مطیع مردان می سازد (مثلاً ۱- قرن ۳۶-۳۴:۱۴)» دیگران پاسخ می دهند 
که این نوشته های آخری همانقدر شرعی و معتبر هستند که نامه‌های انکارناپذیر پولسی. 
بعضی دیگر با قبول این موضوع تذ کر می دهند که تمام نوشته های عهدجدید با عمقی مساوی 
در معانی ضمنی انجیل از مزایای مساوی نجات» تنظیم نشده‌اند» و شخص باید به دقت 
تنش های موجود مابین متون را بررسی کند بدون اينکه هیچ کدام از آنها را کنار بگذارد. 

(۲) رویکرد دوم بدون استثنای اولی» بحث کردن موضوع در سطح ترجمه تقسیری متون 
عهدجدید در رابطه با زندگی مردم امروزی است.(۵) یک نظریه با توجه به موضوع فعلی 
قوانین را به عنوان قانون مسیحی که می بایستی به عنوان خواست ازلی خدا اطاعت شود 
بررسی می کند. این نظربه طیفی را مقدور می سازد که در آن بعضی قوانین مهم تر از دیگران 
در نظر گرفته می شوند. اما یک سوال اساسی باقی می ماند: آیا این دیدگاه یک نظم خاص 
قرن اول را شرعی و قانونی نمی کند» حتی اگر عهدجدید آن را به شکل «درخداوند» عرضه 
کرده باشد؟() نظر اساسی دیگر در حال حاضر برای تجربه اجتماعی ما در ارزیابی قوانین 
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الویت قائل می‌شود. باز هم طیفی وجود دارد از شیوه‌هایی که در آنها مفسرین به دنبال 
ارزشی هستند که در فحوای کلام قرن اول القا می‌شود. و تلاش می کنند آن را به روابط 
اجتماعی امروزی ترجمه کنند. بعضی ها قوانین را این طور تفسیر می کنند که زنان مدیون 
احترام به حق شوهران خود هستند نه مجبور به انقیاد و فرمانبرداری از آنها. بعضی‌ها با 
قاطعیت بیشتر اظهار می دار ند که ارزشهای انجیل می تواند خواستار آن شود که این 
راهنمایی‌ها دوباره حمله بندی شوند تا حدی که درست مخالف آن را بیان کنند. به بردگان 
امروزی (در یک سیستم اقتصادی پا سیاسی) بايد گفته شود که اطاعت یا فرمانبرداری 
نکنند. بلکه شورش کرده و اربابان سلطه طلب خود را به زیر افکنند. به دلیل عدم برابری زن 
و مرد طی قرنهاء به زنان باید گفته شود که نظرات خود را صریح بیان کنند و گاهی هم برضد 
شوهران خود تلاش نمایند. یک سوّال اساسی در این نظریه می تواند مطرح شود: آیا این 
موضوع متن کتاب مقدسی را به حد اطلاعات جالب باستانی کوچک و محدود نمی کند؟ در 
تلاش برای یافتن راهی مابین این دو خطر سخت بحث اقتدار کتاب مقدسی در فصل دوم به 
خوانندگان یادآوری می شود نگرش انتخاب شده در جهت الهام» مکاشفه و تعلیم کلیساست - 
و محبت و از خود گذشتگی مسیحی. اینکه تعداد کمی مایلند راهنمایی داده شده به فرزندان 
را عوض کنند اخطاری است در این مورد که نظریه ای درباره راهنمایی‌ها به خانواده 


آیا پولس نامه به کولسیان را نوشت؟ 


تا به حال من به کسی که کولسیان را مخاطب قرار داده با عنوان «پولس» اشاره کرده ام 
O SS‏ بعلاوه مقدار زیادی واژه نگاری» 
سبک و الهیات در کولسیان موجود است که مشخصاً پولسی می باشد» و اگر نام «پولس » از 

۱ :1و ۴ ۰ حدذف شده بود» مطمعنا هنوز می باید نامه را در فضای پولسی فرار داد. در 
سال ۱۸۰۵ و سپس به طور سیستماتیک در اواخر دهه ۱۸۳۰ جالش‌هایی در رابطه با نوشته 
شدن کولسیان توسط پولس به وجود آمد. همانند در نامه دوم به تسالونیکیان» نامه به کولسیان 
نیز موقعیت خوبی را برای ارزیابی نحوه استدلال عرضه می کند. در حال حاضر حدود ۰ ۶ 
درصد از تحقیقات دقیق به این نتیجه رسیده که پولس این نامه را ننوشته است. خوانندگان 
کمتر علاقمند به مسائل تکنیکی می توا نند این داوری را بپذیرند و از جمع بندی استدلالات 
ی موه ار وان رین »> ارائه شده در ذیل. 
از همان انتدا ی e‏ 


نویسی در رابطه با کولسیان مشکل می شود. , بعضی از محققین در | ین باره فکر می کنند که 
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توسط شخصی نزدیک به پولس نوشته شده» در زمان حیات او یا مدتی کوتاه بعد از مرگ 
او شاید با ایده‌ای از آنجه که پولس خودش می خواسته بنویسد. جندین دهه بعد دیگران 
درباره وضعیتی فکر می کنند. که شخصی از میراث پولسی ردای رسولی را بر خود می‌اندازد و 
درباره وضعیتی صحبت می کند که همین اواخر به وجود آمده است. به این ترتیب در کنار 
این سوّال که آیا امکان دارد که شخصی بجز پولس این نامه را نوشته باشد بايد انتخاب کرد 
که کدام یک از دو صحنه مستعار نویسی معقولانه است. 

(۱) لغات. کولسیان از ۸۷ کلمه استفاده می کند که در نامه های انکار ناپذیر پولسی 
یافت نمی شوند (منجمله ۳۴ کلمه که در هیچ جای دیگر عهدجدید نیز یافت نمی شوند). با 
قاخود ادن قافه فان که E E a O‏ اند اد کاسدا رد از 
٩۹‏ کلمه استفاده می کند که در سایر نامه های انکار نایذیر بولسی یافت نمی شوند (منحمله 
۶ کلمه که در هیچ کجای عهدجدید نیز وجود ندارند). اما در صد کلمات غیرعادی چیزی را 
ثابت نمی کند. و حتی اگر تعداد آنها در کولسیان بیشتر می بود» این نیز تعیین کننده 
نمی بود» زیرا نویسنده ممکن است از تعلیم کاذب که در کولسیان وجود دارد برای بعضی 
اصطلاحات تعیین کننده برداشت نموده باشد. اعتراض دیگر واژه نگاری در رابطه با نوشتن 
پولس, فقدان واژه های مورد علاقه پولس در کولسیان است: «عدالت/عادل شمردگی»؛ 
«اعتقاد». «شریعت». «آزادی». «وعده». «نحات». این آمارگیری کم اهمیت تر می شود 
اگر توجه کنیم که «توجیه کردن» نیز در اول تسالونیکیان» فیلیپیان» و دوم قرنتیان یافت 
نمی شود و همین طور «شریعت» نیز در اول تسالونیکیان و دوم قرنتیان و 
«نحات/رستگاری» در غلاطیان وحود ندارند. 

(۲) استیل (سبک). جملات بسیار طولانی در کولسیان وجود دارند که به وسیله 
صفات فاعلی و ضمایر نسبی به یکدیگر متصل شده‌اند (بعضی وقتها در ترجمه ها که جملات 
را کوتاه تر می کنند دیده نمی شوند) د ۸۳:۱ ۱۵-۸:۲. البته این حقیقت دارد که 
جملات طولانی در نامه‌های انکار ناپذیر پولسی هم پافت می شوند (مثلارومیان ۷-۱:۱) 
اما سبک کولسیان توسط واژه های هم معنا که کلماتی را انباشته می کنند که یک ايده را 
انتقال می دهند مشخص شده.۲ لوز صحبت از «سبک نیایشی سروده ای» می کند که تحت 
تأثیر سنت جاری است و به ویژگیهای مشابهی در سروده های نسخ خطی بحرالمیت اشاره 
دارد. آیا اینگونه اختلافات با این موضوع که پولس کولسیان زار شا تاه داز 
با قبول اینکه پولس خود شخصاً اهالی کولسیه را مسیحی ننمود» آیا او توجه داشت که پیامی 
بفرستد به سبکی که تحت تأثیر سرودها و اعترافات نیایشی شناخته شده در آنجا قرار داشته 
باشد» و اصلاحاتی که او در تعلیم می نماید برای آنها بیگانه نباشند؟ آیا او کاتبی را به کار 


۱:۱۷ «صبر کامل و تحمل»؛ ۲۲:۱: «مقدس, بی عیب و بی ملامت»؛ ۲۶:۱: «دهرها و نسل ها»؛ ۱۱:۲: 
«مختون شده با یک ختنه». 
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گرفت که کولسیه را می شناخت (اپفراس یا شخصی تحت تأثیر او؟) و بر همکاری او در 
جمله بندی مناسب تکیه نمود؟ این می تواند تا حدودی توضیح دهد که جرا حروف کوچک. 
قیدها و کلمات ربطی که معمول سبک اصیل پولسی است در کولسیان اغلب غایب می باشند. 
با وجود این چون اختلافات در سبک. به جمله بندی استدلالات کلیدی هم سرایت کرده, 
بسیاری از محققین خواهند گفت که توضیح درمورد کتابت نمی تواند برای کولسیان در نظر 
۳( الهیات. مسیح شناسی» کلیسا شناسی و آخرت شناسی پیشرفته کولسیان درشکل 
استدلال اساسی برعلیه پولس» به عنوان نویسنده آن» عنوان شده. (ه) از نظر مسیح شناسی؛ 
ارزیابی مشخصه پولس از مرگ/رستاخیز مسیح به عنوان سرچشمه عادل شمردگی, در کولسیان 
پافت نمی شود» با وحودی که در او ما آمرزش گناهان خویش را داریم (۱۴:۱) و از طریق 
خون و صلیب او صلح و آشتی را (۲۰:۱). انتقال تاکید به آفرینش از طریق مسیح و برتری 
او بدون شک با آرزوی پاسخ گویی به تعلیم کاذب شکل یافته, اما آیا با افکار پولس 
تاریخی سا زگار است؟ آنهایی که به این عقبده دارند اشاره به اول قرنتیان ۶:۸: که «لکن 
تاه :: یک خداوند است یعنی عیسی مسیح که همه چیز از اوست و ما از او هستیم» 
اشاره می کتند. در آن سوی طیف مسیح شناسی کولسیان ۲۴:۱ اجازه می دهد که پولس 
بگوید «من از زحمتهای خود در راه شما شادی می کنم و نقصهای زحمات مسیح را در بدن 
خود به کمال می رسانم, برای بدن او که کلیساست». با وجودی که پولس در هیچ کدام از 
نامه های انکار ناپذیر پولسی درباره ارزش نیابتی درد و رنجهای خود تا این اندازه صریح 
نیست. آیا این قابل توحیه نخواهد بود اگر نامه به کولسیان در اواخر زندگی او نوشته شده 
باشد, بعد از حتی موقعیتهای بیشتری برای حمل نمودن صلیب؟ (0) ازنظر کلیسا شناسی, در 
نامه های انکار ناپذیر پولسی» «کلیسا» اغلب به حامعه محلی مسیحی به عنوان «کلیساهای 
غلاطیه» و «کلیسای خدا که در قرنتس می باشد» اشاره می کند, با فقط چند مثال درباره 
استفاده بیشتر جهانی از واژه «کلیسا» (غلا ۱۳:۱: ۱ قرن ۲۸:۱۲ ۹:۱۵). استفاده محلی 
در سلام و درود در کولسیان (۱۶-۱۵:۴) یافت می شود اما در ۱۸:۱ ۲۴ خداوند حاکمیت 
خود را بر تمامی جهان اعمال می کند» به عنوان سر بدن خود» یعنی کلیسا. بدین ترتیب کلیسا 
حتی بر قدرتهای آسمانی هم تأثیر می گذارد. در اول قرنتیان ۲۷۱۴-۱۲:۱۲ (هم چنین 
۳ ۰ ۷ روم ۵-۴:۱۲) پولس از جسم قیام کرده مسیح صحبت می کند که 
مسیحیان اعضای آن هستند. همان طوری که اعضای یک بخش فیزیکی منجمله سر متفاوت 
هستند» اعضای یک جسم فیزیکی نیز متفاوت می باشند. با وجود این او هرگز از تصویر 
کلیسا به عنوان بدن مسیح استفاده نکرد. یا مسیح به عنوان سر - که یک موضوع مهم در 
کولسیان (یا افسسیان) است. از کولسیان می توان برداشت کرد که کلیسا جزئی از دست آورد 
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عالی مسیح است. و هدف فعالیت خود پولس (۲۴:۱). آیا چنین کلیساشناسی پیشرفته 
می توا ند به زمان حیات پولس نسبت داده شود؟ (۵) از نظر آخرت شناسی, مقام فعلی مسیحی 
بسیار عالی استاءبه کلامی دیکن معاد شناسی شناخته شده به نظر می رسد بر معاد شناسی 
آینده غالب باشد. مسیحیان هم اکنون در ملکوت پسر حبیب خدا هستند (۱۳:۱). در تعمید 
آنها با مسیح قیام می کنند (۰۱۲:۲ ۱:۳)» چیزی که هرگز در نوشته های انکارناپذیر پولس 
گفته نشده» و برحسب بعضی از محققین» او هرگز این را نمی گفته است. به هرحال جنین 
مخالفتهایی شاید نمادگرایی کولسیان را بسیار تحت اللفظی درک می کردند. درست است که 
E‏ ۲۲۵۱۱۲۳۱۱۱۲ را تزشت نی کقت ا ا 


حلال رسیده اند و دیگر نیازی به بالا برده شدن در رستاخیز جسمانی آینده برای ملاقات با 
مسیح رستاخیز کرده ندارند, اما کولسیان ۴:۳ که به آمدن نهایی مسیح و به, به جلال رسیدن 
مسیحیان در آینده اشاره دارد, نشان می دهد که کولسیان جنین آخرت شناسی کاملا به دست 
آمده را تبلیغ نمی کند. هنگامی که این سوء تفاهم را کنار بگذاریم, آیا «برخیزانیده شدن با 
مسیح» از تفکر اصیل پولسی «که همه در مسیح مردند اما اینک مسیح قیام کرده در مسیحیان 
زندگی می کند» می اش ۸5 

نکته ای که در آخر پاراگراف قبل به آن اشاره شد در ارزیابی استدلالات الهیاتی درباره 
این موضوع که پولس نامه به کولسیان را نوشته مهم می باشد. بسیاری از محققین با یک 
استدلال فرضیه و ضد فرضیه تقریباً کار می کنند. آنها نسبت به شفافیت افکار پولس» که از 


مکاشفه ای که او دریافت نمود سرجشمه می گیرد» مطمتن هستند و با اطمینان می توانند آ نجه 
را که برضد آن می باشد تشخیص دهند. (ما یک نوع افراط از آن را در عقیده ای دیدیم که 
چنین فکر کرده باشد). دیگران مکاشفه پولس را به عنوان مهربانی و فیض خدا در مسیح 
قضاوت می کنند که یک جه تگیری کلی الهباتی ازائه می کنذ که شکل یافت و در 
موقعیتهایی که او با آن روبه رو می‌گردید بیان شد. با مقایسه غلاطیان و رومیان آنها 
می توا نند تعدیل و پختگی قابل توجهی در بیان ببینند که تحت تاأثیر هدف شبانی رومیان 
است. این استدلال که پولس به هیچ وجه نمی توانسته نظریات مسیح شناسی» کلیسا شناسی و 
آخرت شناسی که در کولسیان ارائه شده را داشته باشد اغراق آمیز است. با وحود این استدلال 
الهیاتی به خودی خود موضوع نوشته نشدن کولسیان توسط پولس را تقویت می کند. 

(۴) تعلیم غلط. بوئر پولس را به عنوان نویسنده کولسیان مردود دانست ریر| 
بدعتگذاری توصیف شده در آن متعلق به فرن دوم است. این اغراقی است آشکار؛ اما بعضی 


۸- به دوم قرنتیان ۱۵-۱۴:۵» غلاطیان :° فیلیپیان ۱ مراحعه کنید. رومیان ۵-۴:۶ گرجه مسیحیان را در 
جسم قیام کرده در آینده می بیند» اما شیوه جدید زندگی مسیحیان را با رستاخیز مسیح در ارتباط می داند. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ 2۶۱ 


از محققین اظهار می دارند که با وحودی که تلاشی برعلیه بهودی کردن در زمان حیات 
پولس منطقی می باشد, مبارزه برعلیه تعلیمی که در کولسیان توصیف شده (چه گنوستیک» ا 
تلفیقی» و یا مذهبی اسرارامیز) بعدا مفهوم بهتری می یابد. در تشخیص این تعلیم انقدر 
حدسیات وجود دارد که هر استدلالی برای تاریخگذاری بر اساس آن شدیدا قائم بخ دات 
(۵) شخصیتها و شرائط. یک تصویر به طور غیر معمول جدی و پر ابهت از پولس از 
خود نامگذاری او به عنوان رسول به اراده خدا (۰)۱:۱ خادم انجیل و کلیس (diakonos)‏ 
پیب مشیت خدا (۲۵-۲۳:۱) ظاهر می شود. ایفراس نیز یک همکار ۔ خادم مسیح در نام 
پولس است (۷:۱). تحمل درد و رنج نیابتی پولس برای کولسیان در (۲۴:۱) با کالم شید 
است. بعضی از مفسرین نویسنده کولسیان را به عنوان پولس خیالی» شخصیتی از گذشته» 
به عنوان یک قدیس می بینند؛ او «یکی از اولین نویسندگان مسیحی بوده که رؤیایی از 
پولس. رسول. و شهید داشته است». 
اما درباره سایر شخصیتهاء, با وحودی که نامه دوم به تسالونیکیان به دلیل فقدان اشارات 
به شخصیتهای نمایشی و به اوضاع محلی» نویسنده ای مستعار ترجیح داده می شود. در نامه به 
کولسیان این اشارات به فراوانی و نیز شباهتهای قابل توجه به فیلمون دیده می شود. علاوه بر 
خود پولس» در فیلمون ده نفر دیگر نام برده شده‌اند هفت نفر در حایی که پولس زندانی 
کولسیان نیز آمده است: همان هفت نفر در حایی که پولس زندانی است (به اضافه دو نفر که 
در فیلمون به آنها اشاره نشده: تیخیکس و یسوع ملقب به یسطس) و یکی از همان افراد در 
تنها دو نفری از فیلمون که در کولسیان به آنها اشاره نشده فیلمون و (همسر او؟) اپیفا هستند 
«غبیتی قابل درک زیرا فیلمون به سوی | ها فرستاده شده بود تا با مشکل آنها در خانواده 
برخورد کند. که در کولسیان در مرکز توجه نیست. چگونه می توان این شباهت در شخصیتهای 
نمایشی و وضعیت را توحیه نمود؟ دو راه معقول وحود دارد: "۱ 
(ه)هر دو نامه تقریبا همزمان توسط خود پولس (یا با هدایت او توسط یک کاتب) نوشته 
شده و در طی یک مسافرت توسط تبخیکس و انیسیمس: همراه او به منطقه کولسیه برده شد. 
این آسان ترین راه حل است. همان طوری که در فصل بعدی خواهیم دید بعضی ها افسسیان را 
که نامه ای کلی تر است و به وسیله پولس تنظیم گردیده و خطاب به کلیساهای مختلف در 


«عیسی» می گذارند و «مسیح» را اشاره به همکار دیگر پولس یعنی عیسی بسطس (یسوع ملقب به بسطس) در 
کولسیان اشاره شده می دا نند. 

۰ این تئوری که هر دو نامه مستعارنویسی هستند با شخصیتهای فانتزی طرفداران جندانی ندارد. زیرا مشکل 
می توان درک کرد که جرا چنین زمینه نسبتا کم اهمیتی می بایستی ایجاد شده باشد. 


۵۶۲ نامه به کولسیان 


در این راه حل بر سر این است که در نامه به فیلمون می بایستی برای فرستادن انیسیمس 
خواهش شود در حالی که در کولسیان ٩:۴‏ او به نظر می رسد فرستاده ای با اقتدار است. 

(0)پولس نامه به فیلمون را نوشت و نوبسنده ای دیگر شخصیتهای نمایشی و شرایط را از 
این نامه به عاریه گرفت تا کولسیان را تنظیم کند. در این فرضیه دو امکان زمانی وجود 
دارند. اگر هر دو نامه در کولسیه خوانده شده‌اند, نامه به کولسیان می تواند توسط 
ESA O‏ شیم تفریت ORS‏ ای E‏ ون ره رشق تا یی 
این دلیل که قوانین زندانی شدن پولس تغییر کرده بوده به نحوی که نامه نگاری بیشتری با 
دست خط خود با دیکته کردن توسط او را غیرممکن می ساخته. تیموتائوس به عنوان همراه 
فرستاده معرفی شده او می توانسته با اقتدار به‌حای پولس که «کسی را مانند ما» نداشته 
نوشتن جه مطلبی به اهالی کولسیه دارد و آن را خودش جمله بندی می نموده» او واقعا به عنوان 
نوعی کاتب عمل می کرده است» و این موحب می شود که کولسیان را به عنوان مستعار نویسی» 
به معنی مطلق آن, طبقه بندی ننمائیم. این امکان مشکل تر کولسیان توسط شخصی دیگر و 
سالها بعد از اینکه پولس فیلمون را نوشته تنظیم گردیده» در زیر بخش مورد بحث قرار 

۳ 


از کجا و چه زمان؟ 


شخصیتهای د رگیر در فیلمون و کولسیان نمی توانستند مدتی بسیار طولانی در جایی بمانند 
و بدین سبب در هر راه حلی تدوین کولسیان می بایستی نزدیک به تدوین فیلمون حفظ شود 
چه درواقعیت و چه به صورت تخیلی. در بعضی پیشنهاداتی که در زیر می‌آیند می توان 
بازتابی از اصل کاسمن را شنید: اگر کولسیان اصالتاً از مان ات پولس است آن را باید ثا 
حد ممکن دیر تاریخگذاری نمود» گر از دوره بعد از پولسی است» آن را بايد تا حد ممکن 
زود تاریخگذاری نمود. 

اکن وان فاقما هط و تکاس او درا ند دیهان از 
مکان برای منشاً آن که برای منشاً فیلیپیان در نظر گرفته شد (روم. افسس, قیصریه) می تواند 
در اینجا هم مدنظر قرار گیرد. اکثر محققین قسصریه را به عنوان پایگاه برای شروع فعالیت 
بشارتی کولسیان به سوی آسیای صغیر. رد می کنند. نتیجتا انتخاب معمولا مابین روم و 
افسس بوده است» دو شهر کاندیدی که در فصل بیست و یکم برای نامه به فیلمون بحت شده 

۱سارتی که در کولسیان (و فیلمون و افسسیان) بدان اشاره شده به نظر کمتر خطرناک و ظالمانه می آید تا اسارتی 


که در فیلیپیان (۲۳-۲۰:۱ ۳۰-۲۹ ۱۷:۲) اشاره گردیده. اگر کولسیان توسط پولس نوشته شده باشد شاید این 
اشاره ای به مرحله ملایم تری از همان زندانی شدن توصیف شده در فیلیپیان باشد, يا اينکه دو اسارت متفاوت وحود 


داشته است. البته, اگر کولسیان و افسسیان هر دو مستعار نویسی هستند. تمام صحنه اسارت می تواند فانتزی باشد با 
استفاده استعاری از زندانی شدن تاریخی در فیلمون برای توصیف درد و رنج پولس. 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ 2۶۳ 


است. با توجه به این که فیلمون در ناحیه کولسیه زندگی می کرد از نظر نزدیکی 
جغرافیایی افسس معقول تر از روم به عنوان منشاً نامه فرستاده شده می باشد. و هیچ چیز در 
مختوائ نامه مانع از تاریخگذاری فیلمون به حدود سال ۵۵ نمی شود. با وجود این جون 
الهیات کولسیان به نظر پیشرفته می رسد و چون شباهتهایی مابین کولسیان و رومیان یافت 
شده است» روم و تاریخگذاری دیرتری حدود سال ۶۳-۶۱ توسط اکثر طرفداران اصالت 
ترجیح داده می شود (اشکازا ست که فیلمون در این صورت می باید به آن مکان و تاریخ 
نسبت داده شود): 

اگر کولسیان توسط پولس نوشته نشده باشد و شخصیتها و وضعیت از نامه پولسی اصیل به 
فیلمون کپی شده باشند در این صورت ما دلائل داخلی بسیار کمی برای منشأً و تاریخ کولسیان 
در اختیار داریم. برطبق دلائل بیرونی» ظاهراً ایگناتیوس (حدود ۱۱۰ میلادی نوشته شده) 
افسسیان را می شناخته و بدین ترتیب آن نامه به طور معمول بعد از سال ۱۰۰ تاریخگذاری 
تسود و ا انوا از کواسان و کک و است مسیناکم 
عکس باشد)» تاریخی برای کولسپان دیرتر از دهه ۰ به نظر نمی رسد در هیچ جا اشاره شده 
باشد. تعدادی از شخصیتها اشاره شده در کولسیان (و فیلمون) در عهدجدید مرتبط با روم 
هستند. ۲۲ به هرحال اگر فیلمون پولسی از افسس نوشته شده بود (آنگونه که در فصل ۲۱ در 
بالا توضیح داده شده است) وابستگی کولسیان به فیلمون و تمام صحنه دره ام هک 
نظر جغرافیایی نزدیک به افسس است. در نامه به کولسیان آن شهر را محتمل ترین منشاً برای 
وس 9 شیسای رنه ع هی ما3 

اگر وجود تعداد قابل توجهی از نامه های بعد از پولسی را فرض کنیم وحود یک مکتب 
پولسی از ز شاگردان در افسس > که بعد از مرگ پولس میراث او را در سالهای دهه ۰ ادامه 
دادند, غير معقول نیست. با وحود این جگونه یک نویسنده از ز آن مکتب می توانست نامه به 
کولسیان را به مسیحیان دره رودخانه لیسیوس که نامه ای در اختیار داشتند که بیست و پنج 
سال قبل برای فیلمون فرستاده شده بود, خطاب کند؟۲۳ احتمالاً برای آنها اهمیت می داشت 
اگر می‌دانستند که نامه به کولسیان علیرغم شکل ظاهری واقعا توسط پولس که مدتها قبل از 
آن وفات بافته نوشته نشده بود. بنایراد ین اگر نویسنده تمایل داشته که بر ویژگی مستعار بودن 
نام نویسنده نامه سریوش بگذارد. می باید کولسیان را به عنوان نامه ای معرفی نماید که مدتها 
فبل» یعنی همان زمان فیلمون» وة شو اما خا ند | وو ںار کف کرد ند اشه: در خطاب 
قرار دادن ناحیه اطراف کولسیه که اینک در اثر وقوع یک زمین لرزه مخروبه ای بیش 
۰ ۱۲-یک نوشته مایمن فسسان را در روم قررمیدهده ومیتواند از ز منشاً رومی برای کولسبان نیز حمایت کند. 

۳ به یاد بیاورید که فیلمون یک نامه خصوصی خالص نبود, زیرا حماعتی که در منزل فیلمون گرد میآمدند نیز مورد 


خطاب قرار گرفته بودند (فیل ۲) . صحنه های دیگری هم قابل تصور است» مثلاًاینکه نامه به فیلمون درواقع هیچگاه 
ارسال نشد بلکه در مالکیت مکتب در افسس باقی ماند. 

۱۴ - یک زلزله شدید در سال 22 ۶۱۰ لائودکيه و نیز دو شهر دیگر را دای کرد. هیچ چیز در کولسیان صحبت از 
فاجعه در گذشته نزدیک نمی کند. بعضی ها فکر می کنند که کولسیان بازسازی نشد و با به دهکده ای تبدیل گردید. 
شواهد سکه شنا وجود شهری رومی در انجا را در فرن بعد نشان مي‌دهد. لیست نامها در کولسیان ۷:۴ -۱۷ شاید 
اشاره به جامعه کو< مسیحی در انجا دارد. #طوری که ناز به فرض آتادی درز گتری دز انا نییبت 


۵۶۴ نامه به کولسیان 


در مکتب پولسی دهه ۸۰ می باید خود را در ردای رسولی بپیجد و از فیلمون شخصیتهای 
نمایشی را که تشکیل دهنده رابطه پولس با دره لیسیوس بودند» قرض کند. یک تعلیم غلط 
مکتب تلفیق مذاهب اینک نسل بعدی مسیحیان را در آنجا تهدید می نمود» و هدف نویسنده 
می‌توانسته این باشد که به آنها پادآآوری کند که مبلغین پولسی درباره مسیح به آنها چه گفته 
بودند و این مسیح شناسی را تکمیل کند» برای برطرف کردن این اشتباه حدید. 

هیچ اطمینانی ممکن نیست؛ اما استدلالات به سوی وضعیت مکتب, که در پاراگراف قبلی 
اشاره شد. متمایل است. آنجه که اطمینان داریم این است که نامه به کولسیان به میراث 
پولسی تعلق دارد. من آن را در این بخش بعد از پولس در این مقدمه مورد بررسی قرار دادم 
جون اغلب محفقین دقیق آن را اینگونه بزرسی می کنند: 


موضوعات و مسائلی برای تعمق 


(۱) سرود کولسیان اعتراف می کند که مسیح عبسی صورت خدای نادیده است - پسر خدا 
که در او همه جیز آفریده شد» که در او تمامی بری خدا از سکونت شادمان گردید» و از طریق 
او همه جیزها با خدا آشتی داده شده است. مسیحیان جگونه در طی پنجاه سال (حداقل) به 
این باور درباره واعظی جلیلی رسیدند که به عنوان تبهکار بر صلیب کشیده شده بود؟ همانند 
سروده های عهدعتیق» کولسبان ۲۰-۱۵:۱ جالشی ارائه می کند برای درک تکامل مسیح 
شناسی عهدجدید. با توجه به این واقعیت که اکثر محققین منشاً سرودهای موجود در نامه های 
پولسی را قبل از پولس با غیرپولسی می دانند» شخص بايد توجه کند که کجا اظهارات 
«والای» مسیح شناسی در این سروده ها به اظهارات در نثر نامه های غیرقابل انکار شباهت 
دارد, متلا کولسیان ۱۶:۱ را با اول قرنتیان ۶:۸ مقایسه کنید. 

(۲) بر خلاف فلسفه معلمین کذبه پولس مسیحی را توصیف می کند که برتر و عالی تر از 
هر ریاسات و قوات است. این پیام خطاب به یک جامعه مسیحی قرن اول بود که اندک 
زمانی قبل به وحود آمده بود. اس برتری آمروز جه معنی دارد. هنگامی که مسیحیان ایماندار 
اقلیتی از سکنه جهان هستند و نشانه‌های اندکی از برتری مسیح بر آنجه که اینک به عنوان 
ریاسات و فوات اعلام می شود وحود دارد؟ ۱ 

(۳) این موضوع که چه کسی کولسیان را تدوین نموده اهمیت دارد» مثلا در اینکه 
کلیساشناسی در زمان حیات پولس تا جه حد بیشرفت کرده بود. به هرحال جه در زمان حیات 
پولس نوشته شده باشد یا بعد از آن در میان شاگردان مکتب پولسی» کولسیان کلیسا را 
به عنوان بدن مسیح توصیف می کند و رسول را به عنوان کسی مجسم می کند که به خاطر بدن 
مسیح» کلیساء جفا دیده است. امروزه بسیاری از مسیحیان به محبت به مسیح اقرار می کنند 
اما نه برای کلیساء با وحودی که در قانون ایمان نیقیه پس از سه بار تکرار بند «ما ایمان 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ 2۶۵ 


داریم» که پدر و پسر و روح القدس را دربرمی گیرد» بند چهارمی هم وجود دارد که 
می خواند «ما ایمان داریم به کلیسای مقدس» کاتولیک و رسولی». نامه به کولسیان در باره 

(۴) پنج قانون خانواده در عهدجدید و اختلافات مابین آنها را مقایسه کنید (هم به عنو 
گروههایی که در یکی اشاره شده و در دیگری اشاره نشده و هم در لحن دستورات). آیا 
مطرح شده است که قدرت این قوانین را امروزه چگونه باید تفسیر نمود. 

(۵) از کولسیان ۱۳-۲۰۲ در ۳ بر جوهره و شکل دعا بر حسب سنت پولسی» می توان 
استفاده کرد. تمرینی بسیار جالب است که شروع نامه های پولسی را با هم مقایسه نماییم تا 
ببینیم که او برای چه دعا می کند. 

(۶) کولسیان ۴ مرقس را به عنوان «عموزاده برنابا» شناسایی می کند و ۱۴:۴ لوقا را 
به عنوان «(طبیب حبیب» توصیف می کند. این شناسایی ها در فیلمون ۳۴ یافت نمی شوند. 
آیا ما در اینجا یک سرگذشت در حال تکامل قدیسان را می بینیم؟ تانر ا توش خد د 
بیشتر درباره مرقس و لوقا گزارش می کنند. که در پاسخ به این سؤال مورد تجزیه و تحلیل 
قرار میگیرند. 


0۳۹ 


Cw 


فصل بیست و هشتم 


در ميان نوشته های پولسی تنها نامه به رومیان می تواند به عنوان کاندیدی برای اعمال 
بیشترین تأثیر در فکر و روحانیت مسیحیان» با نامه به افسسیان برابری کند. درواقع افسیان 
که به عنوان «تاج پولس گرایی» نامیده شده برای بسیاری جذاب تر است زیرا آنها را از 
استدلالات بیجیده رومیان معاف می کند. دیدگاه عالی افسسیان از کلیسای جهانی و اتحاد 
مابین مسیحیان به طور خاص جذاب است. برای عصری کلیسایی. نوبسنده آن به عنوان مفسر 
برتر» رسول (قبل از ظهور مارتین لوتر. بعضی از پروتستانها اضافه می کنند)» «بهترین 
شا کرد بولس» نامیده شده است. 

این نویسنده کیست؟ در قرن شانزدهم اراسموس, با توجه به سبک افسسیان با جملات 
کو ور آن که کاماه ایق ال توس ارت اس فک کرد کهآ فمسان 
می باید توسط شخصی دیگر نوشته شده باشد. در ۱۷۹۲ اوانسون نویسندگی پولس را زیر 
سوال برد و طی قرن نوزدهم دلائل برعلیه پولس به عنوان نویسنده این نامه با نظم روز افزونی 
ارائه شد. با وجود این حتی در قرن بیستم دفاعیات مهمی از پولس به عنوان نویسنده وجود 
داشته انبت: تخمین معتضفانه ان جراهد برد که در خال اضر خدود ۸۶ دراضد مسقتین 
دقیق اعتقاد دارند که افسسیان را پولس ننوشته. پس از تحلیل کلی پیام اساسی نامه آن 
طوری که به ما رسیده است (که در آن پولس به عنوان فرستنده معرفی شده)» زیربخشهایی 
وقف خواهد شد به: کلیساشناسی افسسیان و «کاتولیسم اولیه» به چه کسی و توسط چه 
کسی, چه نوع, زمینه ايده ها, موضوعات و مسائلی برای تعمق» و کتاب شناسی. 


پولس برای خداوند زندانی است )0 اج و تیخیکس فرستاده می شود تا 
به دریافت کنندگان نامه درباره پولس بگوید (۲۲-۲۱:۶). بجز این داستانی دیگر در 
افسسیان برای شرح برخوردهای گذشته پولس با شنوندگان و یا جزئیاتی درباره آنها وحود 
ندارد. آنهایی که در دستورالعمل افتتاحیه (۲-۱:۱) به عنوان «مقدسینی که هم چنین به 
مسیح عیسی وفادار می باشند» مورد خطاب قرار گرفته اند می توانند هر مسیحی باشند, با 
وجودی که ذکر نام تیخیکس (به کولسیان ۸-۷:۴ مراجعه کنید) احتمالا بدین معنی است که 
جوامع مسیحی در غرب آسیای صغیر همانهایی هستند که برای نوبسنده شناخته شده بود ند. 
پولس با وجودی که در ۱۳:۳ می‌گوید که از زحمات من به جهت شما خسته خاطر مشوید» 
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خلاصه اطلاعات اساسی 


تاریخ: اگر توسط پولس, در سالهای دهه ۶۰ اگر با نام مستعار (حدود ۸۰ در صد محققین دقیق) 
در دهه .٩۰‏ 

تیار لش اما ان طوری که در ترا غرت | سای غر ضور هی شید )از 

اصالت: احتمالاً توسط یکی از شاگردان از پولس (شاید جزئی از «مکتب» در افسس) که از 
کولسیان و نیز از بعضی از نامه های انکار ناپذیر پولسی» برداشت نمود. 

اتحاد: مورد بحت حدی نیست. 


صداقت: «در افسس» احتمالاً در ۱ اضافه شده و که مورد بحث حدی نیست. 


تقسیم بندی رسمی: 
۸ دستورالعمل افتتاحیه: ۲۱:۱ 
:B‏ شکرگزاری: TN‏ 
متن نامه: ۲۱:۳-۱:۲ دستورات یولسی 
۲۰:۶-۴: الزامات پولسی ( یج و اندرزها) 
0 دستورالعمل اختتامیه: ۲۳-۲۱:۶. 
تقسیم بندی بر حسب محتوا: 
2 سلام و درود به همه مقدسین 
۷۱:۳۱ بخش «خبری» با اموزه ای 
۲۳-۱: حمد و ثناء ستایش خدا به خاطر آنچه که او در عیسی مسیح برای 
«ما» انجام داده (۱۴-۳:۱) و دعای شفاعت که شما (دریافت 
کنندگان) این را بدانید (۲۳-۱۵:۱). 
۲ -۱۳:۳: توضیح نجات. متحد شدن, آشکار کردن فعالیت خدا 
۳ دعای شفاعت بیشتر (برای «تو») و حمد و ثنا («ما») 
۴ بخش «الزامی» با یند و اندرزها 
۲۰:۵-۴: اندرزها در رابطه با اتحاد» خدمت شبانی, دو شیوه زندگانی 
(دوگانگی) راه رفتن به عنوان فرز ندان نور» بدون عمل ظلمت. 
۵ ۹:۶: قانون خانواده 
۰۶ زره در مبارزه برعلیه فدرتهای شیطانی. مخصوصا دعا 
۲۲-۶: مأموریت تیخیکس 


کت 


درد ور وضعیت خود پا خطر قریب الوقوعی که دریافت کت کان را تهدید می کند» را 
توصیف نمی کند. بلکه لحنی آرام در باره دست آوردها و تشویق دارد. 

کیا و کت ا شکر اق ۳۲۱ ۲ ابا انامه ار تیان مر تاش 
که در نیایش تبرکات بهودیان یافت می شود. پولس نقش مسیح و مسیحیان را در نقشه خدا 


۵۶۸ رساله (نامه) به افسسیان 


برای اتحاد همه چیز در آسمان و در زمین در مسیح» را تحسین می کند. در این راز اراده 

خدا, حتی قبل از خلقت جهان, خدا مسیحبان را به «فرزند خواندگی» در عیسی مسیح مقدر 
فرمود؛ و آنها از طریق خون او نجات» بخشایش گناهان, و غنای موهبت الهی را به دست 
آورده اند. آنها کلام حقیقت» انجیل نجات» را شنیده‌اند. سپس در (۲۳-۱۵:۱) پولس با 
سپاسگزاری ایمان و محبت دریافت کنندگان را تأیید می کند و دعا می کند کهآ نها در 
شناخت مسیح متعال که بر تمام قدرتهای حال و زمان آینده تسلط دارد رشد کنند. و تمام اینها 
کلیسا را به عنوان هدفی در نقشه خدا می بیند. که شامل تمامی خلقت است ‏ بنابراین» 
کلسایی کد اران جد ایند اه 

۰ و‎ ® e ۰ ۳۳ ۰ "۵ 

بخش خبری متن نامه (۲۱:۳-۱:۲) با این توضیح شروع می شود که جگونه این 
نفشه متحلی کننده غنای بخشایش و محبت خداء گناهکاران را به قدیسین و مردگان روحی 
را به زندگان روحی که اینک به وسیله ایمان نحات یافته اند. نجاتی که از فیض خداست 
(۰)۱۰-۱:۲ تبدیل می کند. «زیرا که صنعت دست او هستیم آفریده شده در مسیح عیسی 
برای کارهای نیکو که خدا از قبل مهیا نمود». بعلاوه ۲: ۲۲-۱۱ با احساس توصیف می کند 
که چگونه فیض خدا به امتها نیز رسیده است» به طوری که آنهایی که زمانی دور بوده اند 
اسرائیل و غیر یهودیان یکی شده است. آنها هم شهری‌ها در خانواده خدا شده‌اند که بر بنیاد 
رسولان و انبا بنا گردیده و مسیح سنگ زاویه آن است (۲۰:۲). در ۳: ۱۲-۱ پولس به 
شنوندگان توضیح می دهد (با وجودی که ممکن است تا بحال شنیده باشند) که چرا این 
ميان تمام مقدسین است. خادم انجیل برای امتها گردانیده است» که هم ارث و اعضای یک 
آسمانی نیز شناسانده می شود. پولس زندانی شدن و دعاهای خود را تقدیم می کند 
(۱۹-۱۳:۳) تا مخاطبین مسیحی محبت عیسی مسیح را متجلی شده در همه آنها درک کنند - 
محبتی که فراتر از دانش است تا آنها با تمام پری (پلرومای) خدا پر شوند. پولس این 
بخش خبری نامه را با حمد و ثنا خاتمه می دهد» گویی فقط تفکر نمودن درباره مسیح موجب 
می شود که او خدا را ستایش کند (۲۱-۲۰:۳). 

بخش الزامی یا پند و اندرز نامه (۲۰:۶-۱:۴) معانی ضمنی این نقشه بزرگ 
خدا را با سی و شش فعل در دستورات تشریح می کند. در ۴:١‏ پولس می گوید که خدا «ما» 
را در مسیح انتخاب نمود قبل از بنای عالم تا مقدس باشیم و بدود عیب در حضور الهی» در 
۴ او ما را با راهتمایی‌ها برای زندگی کردن جنین حیاتی که شایسته جنین دعوتی باشد؛ 
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هدایت می کند. پولس ابتداء هفت تجلی از یکی بودن یا اتحاد در زندگی مسیحی را بیان 
می کند (۶-۴:۴). او با این اشاره ادامه می دهد که چگونه مسیح صعود نموده انواع 
موهبت ها را جاری نمود تا مسیحیان را برای ساختن بدن مسیح مسلح سازد: رسولان. انبیا؛ 
بشارت دهندگان, شبانان و معلمین (۱۲-۷:۴). هنگامی که جنین موهبت‌هایی در اول 
قرنتیان ۱۲ مورد بحث قرار گرفت» مسیحیان منقسم شدند؛ اما اینک بدون اینکه لازم باشد 
افراد را اصلاح کنیم, پولس می تواند اعلام کند که این موهبتها به «مقدسین» کمک می کنند 
تا در ایمان متحد گردند» و تا به پری(پلرومای)قامت مسیح برسند» و بنابراین در مسیح که 
سر این بدن است رشد کنند (۱.)۱۶-۱۳:۴ 

چون امتها و بهودیان یکی شده‌اند. مسیحیان غیربهودی هم دیگر در ظلمت ناآگاهی 
نیستند و نمی توانند در ناپاکی و شهوت زندگی قبلی خود زیست کنند (۲۴-۱۷:۴). در 
۲ پولس صحبت از عمل مسیح در آفرینش انسان نوین از بهود و امتها می نماید» و به این 
انسان نوین دستور e‏ زیست ننماید. قواعد برای ا 
نوين بازتاب خواسته های ده فرمان است که جگونه با دیگران رفتار نمایند (۵:۵-۲۵:۴). 
پولس دو طریق متضاد «راه رفتن» راء مطابق با نور و طلمت. شیطان و روح القدس. راستی 
و کذب می بیند. این دوگانگی تولید فرزندان نور و پسران نافرمانی» دانایان و نادانان 
می کند (۲۰-۶:۵). مسیحیانی که در ۱:۱ به عنوان مقدسین مورد خطاب قرار گرفته اند هیچ 


سهمی در اعمال باطل ظلمت ندارند. عبارت «ای تو که خوابیده ای» بیدار شو» در ۱۴:۵ 
احتمالاً از یک سرود می‌آید. " مسیحیان باید به جای باده گساری بسرایند و برای خداوند 
ترنم نمایند. 

افسسیان ۶-۲۱:۵ ۰ شیوه زندگی مسیحی را به موحب یک قانون خانواده برای 
زنان/شوهران, فرزندان/پدران» بردگان/ تن نيب نقش کلی انقیاد/اطاعت 
طرف اول و وظیفه طرف دوم (که انقیاد نسبت به اوست) ویژگیهای مسیح را نشان می دهد 
که همان E‏ :۱:۴2 آمده اما قانون افسسیان یک 
سوم طولانی ت تراز کولسیان است و تفاوتهای حالب توجهی در آنها وجود دارد. افسسیان 
(۲۱:۵) با این دستور شروع می شود که همدیگر را در خداترسی (احترام به مسبح) اطاعت 
نمایید. و البته این به وظایف شوهران در برابر زناد و نیز زنان نسبت به شوهران مربوط 
اک نی نزب موی ام E‏ رازه درف رق 
کولسیان وحود دارد. زیان غزل مانند در ۲۷-۲۵:۵ (که بعضی وقتها تصور می شود که از 
یک سرود تعمیدی می‌آید) مسیح و کلیسا را به درون رابطه شوهر و زن می‌آورد. به طوری که 


۱ - برخلاف پند و اندرزهای موکد درباره فلسفه کاذب و پرستش فرشته در کولسیان ۸:۲ ۲۳۰ > اشاره در افسسیان 
۱۳۴ به خطر به این سو و آن سو پرتاب شدن توسط هر باد آموزه و فریبکاری بشری هم مختصر و هم کلی است. این 
می تواند در هر زمان و هر مکان بدون چیز خاصی در ذهن قابل اعمال باشد. 

۲ آیا «برخیزانیده شدن از مرگ» به معنی رستاخیز بوقوع پیوسته در تعمید است؟ (به ۲ :۶-۵ و بحث آخرزمان در 
کولسیان مراحعه کنید). افسسیان از رستاخیز مسیحیان در آینده یا آمدن ثانویه مسیح صحبت نمی کند. 


2۷۰ رساله (نامه) به افسسیان 


به ترتیب به انقیاد و محبت مهر بی همتایی مسیحی زده می شود. وظیفه شوهران به محبت 
به طور گسترده تری بررسی شده تا وظیفه زنان به اطاعت» و هر دو در نقشه اولیه خدا برای 
اتحاد در ازدواج ریشه دارند (۵: ۱ = پیدایش ۲ ). دستور فرزندان/بدران نیز با نقشی 
از عهدعتیق غنی شده. تغییر افسسیان دررابطه غلام/ارباب بیشتر در بخش ارباب است» 
ارباب نه تنها باید در رفتار با غلامان خود بی طرف و منصف باشد بلکه طبق نامه به 
کولسیان, باید از تهدید نیز خودداری کند - با این پادآوری که مسیح ارباب اربابان پا 
رب الارباب است. حمله قاطعانه انجیل به سوی فشار وارد آوردن بر صاحبان اقتدار و قدرت 
است. با به کار گیری زبان استعاری زره و اسلحه اندرزی نهایی در رابطه با نبرد ادامه دار با 
ریاستها و قدرتها (افس ۲۰-۱۰:۶) داده می شود. ما شنیده ایم که مسبح متعال فوق از تمام 
ریاسات و قوات بر تخت نشسته است ار ۲۱۹۲ )نود حال نقشه سری خدا برای همگان از 
طریق کلیسا بر ایشان آشکار شده است (۱۰-۹:۳). با وجود این ما در می‌یابیم که چنین 
آخرت شناسی تحقق یافته معادشناسی آینده را به طور کامل جایگزین نکرده» زیرا مبارزه الهی 
با قدرتها و حاکمان ظلمت فعلی ادامه دارد. پولس تقاضای دعا برای خود را دارد تا در این 
مبارزه بتواند سر انجیل را اعلام کند. توصیف عالی نهایی از خود به عنوان «ایلچی در 
زنجیرها» (۲۰:۶) نقش پیروز با کمک خدا را نشان می دهد» هیچ عامل بشری نمی تواند 
مانع پولس از پیروی از احساس وظیفه ای که در ابتدا اعلام کرده بود «رسول مسیح عیسی به 
اراده خدا» (۱:۱) بشود. 
در دستورالعمل اختتامبه (۲۴-۲۱:۶) پولس در درودی مختصر به همراه خود 
تیخیکس اشاره می کند که همانند در کولسیان ۴: ۸-۷ به سوی مخاطبین فرستاده می شود. 


کلیساشناسی افسسیان و کاتولیسم اولیه 


تحسین کلیسا در افسسیان که از برآورد عالی در نامه به کولسیان فراتر می رود شایسته 
اظهارنظر خاصی است. حتی باوحودی که کولسیان تصوری حهانی از «کلیسا» دارد. نیمی از 
جهار استفاده آن از 611069 مربوط به کلیسای محلی بود (۰۱۵:۴ ۱۶). جنین اشاره ای به 
کلیسای محلی در نه بار استفاده از و2100 در افسسیان وحود ندارد. تمامی آنها مفرد هستند 
و کلیسای جهانی را در نظر می گیرند. همانند در کولسیان ۱۸:۱و۲۴» کلیسا بدن مسیح است 
و او سر آن می باشد (افس ۲۲:۱ ۲۳:۵). با وحود این در افسسیان کلیسا نقشی حهانی 
دارد. برحسب معمولی ترین تفسیرها از ۲۳-۲۱:۱ مسیح سر همه چیز (منجمله قدرتهای 
فرشتگان) قرار داده شده است «برای کلیسا» و از طریق کلیسا (۱۰:۳) حکمت خدا بر آن 
قدر هاا شکار شاه اسیت: جلال در کلیسا به خدا داده می شود (۲۰:۳). مسیح کلیسا را 


محبت نمود و خود را برای آن داد (۲۵:۵) -اين تفاوت دارد با ایده‌ای که مسیح برای 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵۷1 


گناهکاران مرد (روم ۶:۵و۸) یا برای همه (۲- قرن ۵: ۱۵-۱۴). هدف مسیح تقدیس 
کردن کلیسا بود» پاک کردن آن به وسیله شستن با آب توأم با کلمه» ارائه آن بدون لکه و 
عیب. مسیح به تغذیه نمودن و عزیز داشتن کلیسا ادامه می دهد (افس ۳۲-۲۳:۵). در فصل 
بیست و هفتم» من اظهار نظر کردم که بسیاری مسیحیان امروزه ممکن است با تصویر یولس از 
درد و رنجی که به خاطر کلیسا متحمل شد. آن گونه که در کولسیان آمده» دجار مشکل باشند. 
جقدر بیشتر آنها باید با تصویر افسسیان مشکل داشته باشند. جایی که می‌گوید کلیسا هدف 
مسیح از خدمت و مرگ بوده است! 

این موقعیت مناسبی است برای اشاره خلاصه وار به موضوع «کاتولیسم اولیه» که فکر 
می شود کلیسا شناسی در افسسیان نمونه ای از آن است این واژه مشخص کننده مراحل اولیه 
کلیسا شناسی» اعتقاد به رازهای مقدس» سلسله مراتب کلیسایی» و دستگذاری است - به طور 
خلاصه شروع ویژگیهای خاص مسیحیت کاتولیک. در ابتدای قرن بیستم فون هارناک اظهار 
نمود که کاتولیسم اولیه در عهدجدید وجود نداشته است» بلکه این الهیات و سازماندهی 
کلیسایی روند تکاملی بود که در قرن دوم تحت تأٌثیر روحیه پونانی شروع شد. و ویژگی 
بشارتی مسیحیت را ( که بازنگری به آن رجعت نمود) خدشه دار ساخت. کاسمن در مقابل 
اظهار می‌دارد که «کاتولیسم اولیه» در خود عهدجدید وجود دارد. اما در این مورد که این 
گونه روندهای تکاملی برای مسیحیت لزوماً تجویزی نبوده است. او به اصل «شریعت درون 
شریعت» باز می‌گردد. همانگونه که پولس مابین کلمه و روح القدس تفاوت قائل شد 
(۲۔ قرن ۳) مسیحیان نیز نمی توانند اقتداری لغزش ناپذیر از عهدجدید شرعی به وجود 
آورند بلکه باید روح القدس وافعی را درون عهدجدید تمیز دهند. در رابطه با پولس» برای 
کاسمن (یک لوتری) شخص نمی تواند به نوشته های بعد از پولسی به عنوان تفسیرهای با 
اقتدار انجیل پولسی متوسل شود؛ بلکه انسان در غلاطیان و رومیان با روحیه عادل شمردگی 
به وسیله ایمان» به این موضوع نزدیکتر است. 


به هرحال» این نوع داوری اختباری است زیرا که در آن حق رد کردن این نداها در 
عهدجدید که انسان با آن موافق نیست حمایت می شود. ساير مسیحیان و يا حتی کلیساها 
ممکن است در قضاوتشان کمتر صریح باشند» اما درواقع همه تمایل دارند وزن بیشتری به 
بعضی قسمتها از کتاب مقدس بدهند. مثلا کلیسایی که بر کلیساشناسی افسسیان تا کید 
می کند به احتمال زیاد این کار را بدین دلیل می کند که کلیسا شناسی عالی خود آنها شبیه آن 
است. در هر راه حل واقعی شخص باید متوجه باشد که تفاوتهای مهمی مابین کتب عهدجدید 
درباره موضوعاتی همانند کلیساشناسی. اعتقاد به رازهای مقدس. و ساختار کلیسا وحود دارد. 
یک کلیسا (یا یک سیح) ممکن است تصمیم بگیرد که از نظر مذهبی به یک نظریه توجهی 
بیشتر بنماید تا به نظرات دیگر. علیرغم این آگاهی از آنجه که در عهدجدید درباره جنبه دیگر 


2۷۲ رساله (نامه) نه افسسیان 


از یک موضوع گفته شده می تواند بعضی از ویژگیهای غلو شده یا قابل اعتراض در موضع 
خود شخص را تعدیل نماید. تکرار کردن قطعاتی از عهدجدید ممکن است اطمینان بخش 
باشد. اما گوش فرا دادن به نداهای کتب مقدسه در جهت مقابل» عهدجدید را قادر می سازد 
تا به عنوان وحدان عمل کند. 


به چه کسی و توسط چه کسی؟ 


(۱) به چه کسی؟ از نظر متن خطاب مبهم است؛ زرا حمله بز رک نوشته شده در 5:١‏ 
«به مقدسینی که در افسس هستند و/هم چنین ایمانداران در مسیح عیسی», در نسخ خطی مهم 
وجود ندارد. سایر عوامل نیز این سوّال را بر می انگیزانند که آیا نامه خطاب به مسیحیان 
افسس نوشته شده است؟ پولس در اکثر نامه های خود در جایی به شرایط شخصی پا فعالیتهای 
گذشته خود اشاره می کند و در اواخر نامه به طور معمول سلام و درودهایی از افراد نام برده 
شده به افرادی که برای جامعه مورد خطاب اهمیت دارند ارسال می نماید. اینها در نامه به 
افسسیان یافت نمی شود به استثنای اشاره به زنجیرهای پولس و به تیخیکس در 
(۲۱-۲۰:۶). پولس حدود سه سال در افسس به سر برد (۴ ۵۷-۵ میلادی اعمال ۳۱:۲۰) 
و بدین سبب غیرقابل تصور است که در نامه ای دوستانه به مسیحیان آنجا سلام و درودها و 
یادآوریهایی را ضمیمه ننموده باشد. بعلاوه در افسسیان ۱۵:۱ نویسنده م ی گوید «من از 
ایمان شما به خداوند عیسی شنیده ام». در ۲:۳ او حدس می زند که دریافت کنندگان نامه 
«تدبیر فيض خدا» را که به حهت ایشان به وی عطا شده است «شنیده‌اند» و در ۱۳-۷:۳ 
او خدمت بشارتی خود را به آنان توضیح می‌دهد. پولس چگونه می‌توانست این چنین 
غیرمستقیم از رابطه خود با مسیحیان افسس صحبت کند؟ افس ۱۴:۲ به نظر می رسد 
به عنوان عمل انجام شده, فرو ریختن دیوار خصومت مابین جوامع اسرائیل و امتها را بررسی 
می کند» آشکار نیست که این در افسس به انجام رسیده باشد يا در جوامع دیگری از مأموریت 
بشارتی پولس در طی زمان حیات وی. دروافع» چون افسسیان هیچگاه به بهودیان اشاره 
نمی کند و ۱۱:۲ از «شماامتها در حسم» صحبت می کند, این تصور پیش می‌آید که 
افسسیان خطاب به جامعه ای کاملا غیریهودی می باشد. این عقیده به زحمت درمورد وضعیتی 
که در اعمال ۱۰:۱۹ در اواسط دهه ۵۰ مجسم شده هنگامی که مأموریت بشارتی افسسیان 
«یهودیان و امتها را مانند هم» تغییر ایمان داده است تأیید می‌گردد. بنابراین از سیزده 
نامه ای که در عهدحدید نام پولس را بر خود حمل می کنند» افسسیان ممکن است تنها 
نامه ای باشد که به سوی مقصدی اختصاصی تر از به مسیحیانی (احتمالاً عمدتاً در آسیای 
صغیر) که پولس را به عنوان رسولی بزرگ در نظر می گرفتند» هدف گیری نشده است. 
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اينکه افسسیان می توانست به تمام مقدسین در مسیح عیسی خطاب شود موجب شده که 
تعدادی از محققین آن را به عنوان نامه ای حاری که قرار بوده در بسیاری از شهرها خوانده شود 
می شود. (بنابراين نسخه خطی که عبارت «در افسس» را داشت برای خوانده شدن در 
افسس حفظ شده بود» و نسخه خطی مارسیون نسخه ای بود که برای خواندن در لائودکیه در 
نظر گرفته شده بود). به هرحال» شواهد برای استفاده از جنین نامه هایی در مسیحیت اولیه 
ذیل بحث خواهد شد) این است که نوعی دیگر از ادبیات به صورت نامه پذیرفته شده. 

(۲) توسط چه کسی؟ ارتباط با نامه به کولسیان. اگر افسسیان واقعاً نامه ای به 
مسیحیان افسس نیست بلکه نوعی کار کلی است» جه کسی آن را نوشته؟ در فصل قبل, ما 
این موضوع را که آیا پولس کولسیان را نوشته يا نه به تفصیل بحث کردیم و دريافتيم که (نه با 
قاطعیت) که یک نویسنده دیگر بجر پولس ابن نامه را به:رشته تخریر در آورده. به گونه ای 
جشمگیر افسسیان در ساختار کلی و شباهتهای لفظی به کولسیان شباهت دارد. این را می توان 
به طرق مختلف محاسبه نمود» مثلا مابین یک سوم تا نیمی از ۱۵۵ آیه در افسسیان مشابه 
کولسیان هستند. هم در نظم و هم در محتوا. یک چهارم از کلمات افسسیان در کولسیان و یک 
سوم از کلمات کولسیان در افسسیان یافت می شوند. جدول ۷ آن گونه که در اینجا ارائه شه 
موضوعات مشابه را نشان می دهد. ناگزیر واژگان» سبک, و استدلالات الهیاتی که به آنها 
استناد شده بود در اینکه پولس کولسیان را ننوشته در اینجا هم برعلیه نوشته شدن افسسیان توسط 
پولس به آنها استناد گردیده. این که در افسسیان تقزیبا هشتاد کلمه وحود دارد که در نامه های 
انکارناپذیر پولسی یافت نمی شوند قدرت استدلالی خود را از دست می دهد اگر بدانیم که 
تقریبا همین تعداد واژه نیز در غلاطیان یافت می شود که تقریبا در طول جملات و تعداد 
کلمات با افسسیان برابری می کند. سایر اطلاعات هم قابل توجه هستند. یک سبک پر نقش 
و نگار همانند کولسیان اما حتی اغراق آمیز نیز (مثلا با تقریبا پنجاه بار استفاده از «همه») 
حملاتی را با طول قابل توجه همانند افسسیان ۱۴-۲۳:۱ و ۱۶-۱۱:۴ به وجود می آورد. 
قاری E‏ افیا )با تشه سک ME SS‏ ده سین 
برای استفاده یولسی در نامه های انکار نایذیر وحود دارند. هم چنین مابین کولسیان و افسسیان 
تفاوتهایی دیده می شود که قضاوت درباره نویسنده را دشوار می کند. افسسیان طولانی تر 


است و دارای مجموعه ای از موضوعاتی است که در کولسیان یافت نمی شود. اد بسیاری از 
سروده ۱۴-۳:۱ در افسسیان و اندرزها در ۱۴-۱:۴. از طرفی دیگر حمله برضد فلسفه 
کاذب در کولسیان ۲ و قطعه طولا نی سلام و درود در کولسیان ۴ در افسیان پافت نمی شود. 
موضوعات مشت رک همانند «بدن [جسم]»» «سر»» «یری»» «راز» و «آشتی» اغلب 


۵۷۴ 


جدول ۷ مقایسه افسسیان و کولسیان 


موضوع 

(۱) نجات» بخشودگی 

(۲) مسیح همه - در برگیرنده 

(۳) شفاعت برای خوانندگان 

(۴) غناهای میراثی باشکوه 

(۵) حاکمیت مسیح 

(۶) شما را که او زنده ساعت 

(۷) بیگانگان را نزدیک آورد 

(۸) لغو شدن فرامین 

)٩(‏ بولس زندانی 

(۱۰) راز الهی آشکار شده به پولس 

(۱۱) پولس خادم انجیل جهانی 

(۱۲) پولس راز را به همه آشکار می کند 

(۱۳) آن زندگی را زیست کنید که شایسته دعوت شما 
باشد 

(۱۴) با تمام فروتنی» بردباری» صبر» متحمل یکدیگر 
باشید 

(۱۵) مسیح اعضای کلیسا را متحد می کند 

(۱۶) طبیعت کهنه را کنار گذاشته طبیعت نو را بپوشید 

(۱۷) در ميان شما هیجگونه فساد نباشد 

(۱۸) در حکمت راه بروید و از وقت خود بیشترین 
استفاده را ببرید 

(۱۹) سرود بخوانید, غزلها, و سروده های روحانی, 
و خدا را شکرگزاری نمایید 

(۲۰) جدولی از وظایف شوهران, زنان» فرزندان 
والدین» غلامان, و اربابان 

(۲۱) یولس زندانی به اصرار در دعا نصیحت می کند 

(۲۲) تیخیکس فرستاده شده تا کلیسا را درباره پولس 

مطلع سازد و آنها را تشویق نماید. 


افسسیان 


۲۰-۰۵ 


٩۹:۶-۵ 
۱۲ ۰-۶ 


۲-۶ 


رساله (نامه) نه افسسیان 


۴-۱ و ٩‏ 
۱ (امیدحلال) 
۱۸-۶۱ 
۱۳۲ 
۲-1:1 
1:۲ 

NY 
۲۶-1 
۲۵ ۰۱ 
۱۲۳۷۰۱ 


0 


۱۱۷-۳ 


۱:۴ 2-۳ 
EEA 


۸۱-۴ 


از عهدجدید چه می‌دانیم؟ ۵۷۵ 


دارای لحنی متفاوت در افسسیان هستند.۲ در بحث درباره پیام ما سایر تفاوتها را نیز 
دیده ايم, مثلا در قوانین خانواده و کلیسا شناشی: 

با وجودی که بعضی از محققین به پذیرفتن پولس به عنوان نویسنده افسسیان " ادامه 
می دهند مدا رک موحود ۷۰ تا ۸۰ درصد محققین دقیق» منحمله تعداد قابل توجهی از کسانی 
که فکر می کنند که پولس کولسیان را نوشته است» را مجبور کرده که آن بینش را رد کنند. 
در این میان احتمالاً بسیاری نویسنده‌ای برای افسسیان فرض خواهند کرد که با شخصی که 
کولسیان را تدوین نمود متفاوت است. سایر جنبه های افسسیان باید مورد بررسی قرار گیرد تا 
اطلاعات بیشتری درباره نویسنده به دست اید. 

(۳) به وسیله چه کسی؟ رابطه با سایر نامه های پولسی. شباهتهایی» کمتر از 
مشابهت مابین افسسیان و کولسیان, مابین افسسیان و سایر نامه های پولسی شناخته شده 
است. یک لیست دقیق از شباهت‌ها به هفت نامه انکار ناپذیر (با مدرکی مبهم برای دوم 
تسالونیکیان) توسط جانستون تهیه شده است؛ که تأثیر گذارترین شباهتها با رومیان» اول و 
دوم قرنتیان» و غلاطیان است. اگر پولس افسسیان را توشته او می توانسته از نوشته های 
قبلی خود برداشت کند (اگر آنها در زندان در دسترس او بودند), اما آیا او مایل بوده است 
که از آنها بدین سبک استفاده کند؟ ما آن را بدین معنی تلقی کرده ایم که رومیان اولین تفسیر 
درباره غلاطیان است اما استفاده پولس از موضوعاتی از غلاطیان در رومیان نشان دهنده 
ظریف تر شدن ايده های خود او توسط متفکری خلاق است که با وضعیتی جدید روبه رو 
می باشد. بسیاری از محققین استفاده مجدد از نامه های پولسی را در افسسیان به عنوان 


شیوه ای فرعی تر تفسیر می نمایند. 

طبق یک فرضیه» انیسیمس غلام توسط فیلمون آزاد گردید» به افسس برگشت و چندین 
دهه بعد از مرگ پولس در آنجا اسقف شد (به فصل ۲۱ در بالا مراجعه شود). با ظاهر شدن 
کتاب اعمال توجه به پولس بیشتر شد؛ و این موضوع انیسیمس را ترغیب نمود که کپی هایی از 
نامه ها در افسس جمع آوری کند و با استفاده از اینها نامه به افسسیان را به عنوان خلاصه ای 


۳ در حالی که در کولسیان راز اشکار شده در مسیح نقشه خدا برای نحات امتهاست» در افسسیان این راز اتحاد 
بهودیان با امتها در همان جسم مسیح است (۶۳:۳) - درواقع» اتحاد همه جیز در اسمان و زمین در او (۱۰-۹:۱). 

۴ بعضی محققین استدلال کرده اند که پولس افسسیان را نوشت و شخص دیگری ایده های آن را در کولسیان ادغا 
نمود. اگر پولس هر دو نامه را نوشته باشد. کولسیان می‌تواند در پایان «اولین» دوره زندانی شدن در روم (۶۳-۶۱ 
میلادی) نوشته شده باشد و افسسیان کمی بعد از این وضعیت و یا (بر اساس شواهد نامه های شبا که پولس روم را 
ترک کرد و دوباره بازگشت) در طی «دومین» دوره زندا نی شدن در روم (حدود ۶۶-۶۴). 0 تیخیکوس که 
حامل نامه به کولسیان بود (کول ۸-۷:۴) به نظر می رسد که نامه به افسسیان را نیز حمل نموده باشد (افس ۲۱:۶- 
۳۲ بعضی ها پیشنهاد کرده اند که يولس فیلمون» کولسیان» و افسسیان را همزمان نوشته و انها را به وسیله نیخیکوس 
ارسال نموده است: فیلمون و خانه - کلیسای او به عنوان پا در میانی برای انیسیمس» کولسیان برای جامعه در کولسیه. 
افسسیان برای قرائت کلی به کلیساهای متفاوت در همان نواحی. ۳ 
_ ۵-اکر شباهتهایی مابین افسسیان و نامه های شبانی باشد (افس ۷-۳:۲ و تیطس ۷-۳:۳) این وابستگی از طرف 
آخری است. شباهتها به لوقا اعمال و مکاشفه قابل بحث است. و شباهتهای تأثی رگدارتر به اول بطرس شاید نشانگر 
وابستگی به یک سنت معمول باشد. 


